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Presentacion

Esta recopilacién constituye un rescate para la ebookposteridad de
una “Presentacion en Mesa de Lectura”' evento en el que la
lectura compartida de los personajes Sécrates, Platén y Gorgias de
Leontino de la obra “Gorgias, mas alla del bien y el mal” discuten
sobre la retérica.

Este escrito del Dr. Pedro C. Tapia Zuiiiga publicado en la revista
Acta Poética editada por el Instituto de Estudios Filoldgicos de la
Universidad Nacional Auténoma de México en los afios noventas?,
motivé una de las primera de estas representaciones en el
Proyecto de Estudios Cientificos y Tecnoldgicos del Instituto
Politécnico Nacional (PESTyC del IPN), al que tuvimos el honor de
contar con la asistencia del autor, del Dr. Miguel de Icaza, y el
estudiante de posgrado fisico Arturo Pelayo del IFUNAM, la Dra.
Irma Leticia Moreno Gutiérrez del Instituto Superior de Ciencias de
la Educaciéon del Estado de México, de Dofia Felisa Gil Vda. de
Cocho poetiza y escritora del peridédico Excelsior y de los Dres
Onofre Rojo Asenjo, Rolando Jiménez Dominguez y este
recopilador del PESTyC del IPN, amén de una distinguida
concurrencia.

Dada la agilidad, ligereza, que -sin perder de vista gran
profundidad filoséfica que del tema- logré el Dr. Tapia Zuiiga, pero
sobre todo su belleza y la gran simplicidad de la obra que la hace
comprensible y motivadora de la meditacion para cualquier
publico. La misma obra fue utilizada y representada en los afios

! Entendiéndose esta como un foro en el que, de cara al publico tres lectores
sentados en una mesa con vestimenta usual y sin ninguna gesticulacion,
simplemente dan lectura a los didlogos de los diferentes personajes. Al terminar,
cada uno de los comentaristas, leé su comentario, el que junto con la lectura que
se hizo en la mesa se ha repartido impreso al publico asistente.
2 Tapia Zuiiga P:C. (1993-1994) Gorgias, mas alla del bien y del mal. Acta Poética 14-
15: 33-56. UNAM.
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noventas en “Mesas de Lectura” a las que después se agregaban
las lecturas de comentarios de alumnos o invitados en cursos
sobre “El Discurso Cientifico” impartidos en la Maestria de
Metodologia de la Investigacidon impartidos por el PESTyC en la
Universidad Auténoma de Sonora, en el “Instituto Campechano de
Cultura” y en la Universidad Auténoma del Carmen (UNACAR) y en
sus cursos de “Metodologia de la Investigacién” de las mismas
instituciones. Esta edicién, dedicada a también a todos esos
alumnos que disfrutaron estas “Mesas de Lectura Compartidas”
soélo pretende volver a poner el material al alcance de ellos y los
alumnos ahora de ellos.

Posteriormente en la Universidad Auténoma de Hidalgo en “La
Bella Airosa” Ciudad de Pachuca, en ocasidn de un curso de
“Identificacion de Patrones en Genes” volvid a salir el tema de la
Importancia de la Retdrica, como algo actualmente innecesario,
desprestigiado y solo propia del discurso politico —que pareciera
gue todo puede querer menos ser entendido-, sélo que ahora, el
pensamiento de Gorgias el Leontino lo utilizamos durante un fin de
semana entre el curso mencionado, ahora como una ensefianza
del lenguaje poético’, que a diferencia del lenguaje cientifico,
juega con las palabras y su contexto, volviendo verbos adverbios, o
bien sustantivos, asi como los sustantivos verbos —no sdélamente
sin caer en juegos de palabras que pierdan el sentido, sino al
contrario, logrando con estos circunloquios darle la mayor fuerza
ritmo y mensaje- introduciendo el oximorén®, la utilizacién del
verbo que predica sobre si mismo: ejemplo “pienso que piensas”,

* En un taller de poesia improvisado del que se agregan dos que tres trabajos del
recopilador que el les llama Gorgianos, por que no solo carecen totalmente de
musa, sino que son producto de aplicar la Retdrica Gorgiana a mensajes tan
cortos como “pienso en ti” “siento que no me sientes” “siénteme” solo en un
intento de disefiar algoritmo(s) capac(es) de hacer que hasta una computadora
pudiera hacer poesia. Por lo que esta parte estd dedicado a Luis y Rocio de la
UAEH en Pachuca.

4 Figura muy utilizada en la poesia, que es mas que una metafora que consiste en
negar lo mismo que se afirma ejemplo sofiar despierto; morir viviendo etc.

6

” ou



“siento que sientes” etc. Los diferentes grados de metalenguaje(s)
y utilizando todas esas figura, giros y hasta repeticiones invertidas,
-logistica linglistica que se evita en el lenguaje cientifico>-
elementos que se buscan y adornan la poesia.

éPor qué Quintiliano?

Al re-estudiar la retérica descubrimos que, -como el lenguaje
mismo, arte del que se ufana- “sirve para algo mas” de lo que
habian descrito los platénicos personajes del Dr. Tapia Zufiga y eso
era justamente: La retdrica es la maestra de ese mensaje corto que
solo lleva un beso, una sonrisa, una lagrima, una flor o un beso,
pero que como los mensajes de la pintura® y la musica llevan —que
no sélo informacién sino también sentimiento’- mensaje de los
gue los seres humanos siempre requeriremos por la simple razén
de que:

“El espiritu también tiene hambre de belleza”.

Y en este orden de ideas el segundo retdrico en la historia, o por lo
menos otro de los que se conservan sus obras y de los que
podemos tener acceso a sus traducciones es Marco Favio
Quintiliano aunque haya vivido cinco siglos después de Gorgias. Al
revisar las traducciones al castellano, de su obra, encontramos que
ambos autores no han perdido actualidad a pesar de los casi veinte

5 La retérica ha tenido en mente desde los griegos la especializacion de sus
discursos, de acuerdo a los diferentes fines que se persiguen. Razén por lo que en
este trabajo se consideran tanto el lenguale poético, como el lenguaje cientifico
derivados de una retérica especial en cada caso.

6 Se sugiere al lector interesado en pintura ver el concepto de resonancia, como el
mensaje generado por la pintura impresionista en la mente humana (Kandinsky W
(1994) de lo espiritual en el arte).

/ Mensajes con la mayor cantidad de sentimiento, lo que seria lo menos propio
del lenguaje cientifico e introduciendo la repeticién de la misma idea y hasta con
las mismas palabras, pero dandole esa fuerza que solo alcanza la poesia, gracias a
la retdrica.
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y/o veinticinco siglos de sus escritos. Pero que a este recompilador
le parecio que Quintiliano es el retérico que le da no solo una
metodologia al discurso, sino a todo escrito, a toda obra de
oratoria y hasta a cada poesia. Aunque no se le puede desligar del
pensamiento y estilo de Seneca y de Cicerdn, para quienes la
retérica era:

“el ars bené dicendi”

“el arte de hablar y escribir de la manera mas acomodada”
pensamiento que llega hasta Bacon quien la convierte en:

“La teoria del embellecimiento del discurso”

Pensamientos todos que inundados de Aristotelismo, que a
diferencia del pensamiento de Platédn, que como lo demuestra
Tapia Zufiiga mas que criticar a la retérica criticé el mal uso de
ésta, en sus diadlogos.

Por lo que los autores de esta recopilacidon seguimos convencidos
del pensamiento ciceroniano seguido por Quintiliano:

“Non eloquentiam ex artificio, sed artificium ex eloquentia Natum”

“Si no todos los hombres hablan y escriben conforme a las reglas, desde
que estas fueron encontradas, es porque muchos las ignoran, otros no
saben aplicarlas, y no pocos las desconocen, las desatienden o las olvidan,
en fuerza de circunstancias mds o menos pasajeras y lamentables”

Cicerdn

“Quintiliano y la Metodologia de la Investigacion”

8 Pedro Felipe Monlau (1843) Tratado de Retdrica y Poética. Libreria de
Hernando. Madrid.
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Por ultimo, al revisar el pensamiento de Quintiliano nos
encontramos con su légica eminentemente metodolégica en lo
que Flavio Cocho Ilamd su heptdmetro en su publicacién “Lo dijo el
de Calahorra” o sea las siete preguntas ¢Quién, qué, dénde, por
qué medios, por qué, como, y cuando? por lo que ahora la
Academia de Ciencias y Humanidades de la Facultad de Quimica de
la UNACAR decidié hacer un analisis y discusion del heptametro de
Quintiliano a fin de ser utilizado en las clases de Metodologia de la
Investigacion, lo que nos llevd —en forma por demas fortuita- a
encontrar en la Web el articulo de Flavio Cocho Gil y el
descubrimiento cuando trabajabamos sobre su articulo de su muy
sentido fallecimiento —no sélo para nosotros, sino para sus muchos
amigos en la UNAM- y tenedores del escrito inédito que Doia
Felisa Gil Vda de Cocho— justamente la Sefiora Madre de nuestro
amigo Flavio Cocho Gil- nos obsequid para la Primera de las mesas
de lectura mencionadas.

Se incluye un Apéndice | una muestra gorgiana por zerreit ya que
los diferentes autores estamos de acuerdo en que este libello no
solamente resultara util como una introduccién al conocimiento
del Discurso Pedagodgico y Cientifico de buena utilidad para todo
aquel que pretenda escribir en ciencia; esta pequefia obra puede
ser igualmente un conocimiento previo para oradores y poetas, ya
que los escritos de Gorgias a pesar de sus 25 Siglos de viejos, no
han pasado de moda y sus consejos tienen una actualidad casi
permanente en retdrica y en poética.

En otros Escritos del Dr. Pedro Tapia Zufiga leemos que Gorgias
(ahora no mencionado, -ni apabullado por Platon- sino por
Aristoteles en su Retdrica) ensefiaba cuales preguntas debian de
ser respondidas con la frase corta y cuales con la frase larga. En
igual forma El mismo autor nos narra como Aristételes mismo
aprendié de Gorgias a manejar al enemigo desde el foro y como
romper la seriedad del enemigo en foro con un chascarrillo o sea
llevandolo a la risa y como llevar al enemigo que se rie del orador

9



con la frase corta y cortante en publico llevandolo a la seriedad’.
Técnicas ensayadas por zerreit en su poesia a la que éste autor
califica de gorgiana.

En Igual forma Quintiliano con su enorme parecido a Séneca y su
gran respeto y emulacién a Cicerdn solo los podemos describir con
la sentencia del mismo Cicerdn

“Yo se como [...] parece que digo cosas nuevas, siendo que digo
cosas muy antiguas, pero inauditas para la mayoria”

(Ciceron: Orador 3,12)

Decidimos juntar este material y ofrecerlo a manera de un
modesto, sencillo, pero muy sentido Panegirico In Memoriam a la
memoria de Flavio Cocho Gil y su sefiora Madre Doia Felisa Gil con
el deseo de que su memoria no descanse sino que sea leida por
esa inicialmente mencionada ebook posteridad.

Antonio Quiroz

° Tapia Zdfiga P (2002) traduciendo la Odisea y Tapia Zufiiga P (2008) Odiseo y el divino
porquero. Acta Poética 29: 17-48. Tapia Zuiiga P. (2011) Ambigiiedades y malentendidos
en la Odisea de Homero. Estudios. Filosofia. Historia. Letras. 99:7-31.
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PRIMERA PARTE

Propdsito'’:

Esta presentaciéon constituye un experimento didactico y de
comunicacion cientifica.

Una de las razones que hacen dificil la tarea de difundir la ciencia,
es el tener ésta sus propios canales, foros y audiencias “puramente
cientificos”. Dotados de tal rigidez, austeridad y formalismo -
generan jergas, lenguajes y hasta estilos que mas parecen trampas
para hacer a la ciencia inaccesible para los no encumbrados y asi
dejar a los pseudos-cientificos construir sus torres de marfil
inaccesibles.

Es nuestra meta presentar una idea cientifica en una publicacion —
gue para su edicidn, el autor haya tenido que pasar el filtro de sus
pares- y que debiera ser a la manera de la presentacién de un
libro; sin deformarla y guarddndonos de conservar su rigor y
formalismo cientifico.

Expresarla en lectura que le agregue con la historia de sus ideas,
sus inquietudes filoséficas, redundaria, - si lo logramos — en bien
de su belleza. A fin de demostrar que la ciencia como miembro y
parte de nuestra cultura — con frecuencia la mas tardiamente
conocida en nuestro medio — en su aridez, rigor y formalismo,
también tiene belleza.

Hoy, que manipuladamente se pretende tratarnos como infantes,
ahora que los comunicélogos se encargan de sazonar qué
debemos saber, y cémo el saber nos debe de ser dado, con el
Unico fin de convencernos como masa consumidora a la que la
retérica sin ciencia, “obrera de la persuacion” — cual le llamara
Sécrates que encontrd en el didlogo con Gorgias dos persuasiones:

9 Este evento se llevé a cabo en el PESTyC del IPN. México, en el afio de 1995.
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“la que produce creencia sin la ciencia y la que produce ciencia” —
tuviera como misidn el simple persuadirnos, sin el mas leve asomo
de educarnos.

En estos tiempos, en los que nuestra afinidad al consumismo nos
hace que la idea ya no entre en mente, si no es acompaiada de
luces, vibraciones y sonidos, pensamos que aun tenemos un
recurso, recurso que a pesar de estar casi olvidado, sigue siendo el
reducto de las mentes con hambre de ciencia, de cultura y de
justicia: el recurso de leer y compartir los comentarios de nuestros
juicios sobre la lectura.

Antonio Quiroz

PESTYC, IPN. México 1995
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Los Tres Gorgias™:
I. El Retdrico, Sofista y Nihilista de Leontinum

Gorgias de Leontinum: Sofista contemporaneo de Sécrates y de
Platdn, considerado con Protdgoras uno de los principales
exponentes de esta escuela de retdricos ambulantes que se
dedicaban a la ensefianza de su arte. Discipulo de Empedocles de
Agrigento quien lo inici6 de la cosmologia naturalista, en la
medicina y en la oratoria, a llegado hasta nosotros como un orador
valiosisimo que se recreaba de su manejo del lenguaje por lo que
nos parece que las tesis que atacd y de las que nos quedan algunos
fragmentos, su profundo pensamiento, sus dotes de oratoria y su
refinado estilo literario son objeto de acuicioso estudio.

Notable por su retdrica, Gorgias sobresale en su obra: “El encomio
de Helena” y |la “Defensa de Palamedes”, discursos que se prestan
a la demostracion de que el orador puede mediante el lenguaje
convencer aun de lo mas dificil. Es considerado el fundador del
nihilismo (del latin nihil = nada) por su triple tesis de que nada
existe, y si algo existiera, esto no seria comunicable expuestos en
unos de los fragmentos: “Acerca del no ser o acerca de la
naturaleza” cuyos argumentos son:

[...].. “Si algo existe ciertamente es el ser, o el no ser, o es tanto el ser
como el no ser. Y verdaderamente el no ser no existe; porque si el no ser
existe, existird y al mismo tiempo no existird: pues en cuanto es conocido

como no ser, no existird, y en cuanto existe el no ser existird el no ser
existird a su vez y es del todo absurdo que algo exista y al mismo tiempo

no exista; por tanto el no ser no existe” [...]...
[...]..Y ademds, si el no ser existe, el ser no existird por que estas cosas son
contrarias mutuamente. [...]...

" Este escrito copia del original presentado em 1995 se partid, a fin de presentar
antes de la lectura de la obra de Pedro Tapia Zufiiga un par de semblanzas del
personaje y dejando la tercera parte como un comentario critico a dicha obra.
Antonio Quiroz 1995.
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. [...]Y ciertamente ni el ser existe, por que si el ser existe, sin duda, o es

eterno o creado, o al mismo tiempo eterno o creado. Porque si el ser es

eterno, (hay que empezar por aqui) no tiene principio alguno. En efecto
todo lo existente tiene algun principio, y lo eterno teniéndolo establecido

como increado, no tuvo principio. No teniendo principio es infinitol...].

..[...].Y si es infinito estd en ninguna parte. Porque si estd en alguna parte,
aquello en lo que estd es otro distinto de éste, y asi, ya no serd infinito el
ser contenido en algo; pues es mayor que el contenido el continente, y
nada es mayor que el infinito, de manera que no estd en alguna parte el
infinito. [...].

.[...] debe excluirse la tercera alternativa o sea que lo que existe sea sery
no ser a un tiempo, pues esta hipdtesis implica todos los inconvenientes
de las dos primeras. [...].

.[...] Si algo existiese, nada podriamos saber de él. En efecto el ser no es un
pensamiento ni el pensamiento es un ser, si asi no fuese, deberiamos
afirmar que todo lo que se piensa existe y que nada hay falsol...]

[...]Y puesto que no hay identidad entre ser y pensamiento, el ser es
extrafio al pensamiento y por lo mismo no es por naturaleza pensado ni
cognoscible. [...]

[...]Supongamos finalmente que el ser fuera cognoscible; siempre
resultaria que es incomunicable. Las palabras, en efecto lejos de producir
el conocimiento de las cosas lo presuponen. Ni las cosas pueden estar en

sujetos diferentes, ni pueden aparecer en todos ellos idénticas]...]

.[...].Luego el lenguaje no puede suscitar en las diversas inteligencias una
misma representacion. [...]

Poseia Gorgias gran capacidad de improvisacién y una memoria
enciclopédica. Segun Ateneo, después de haber leido el dialogo
que lleva su nombre exclamé:iCon que arte sabe Platén
satirizar!®.

2 Tomado de: Tapia — Zufiiga: Gorgias. Fragmentos. Biblioteca. Escriptervna graocervna et.
Romanorvm. Mexicana.
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El Gorgias de los Dialogos de Platon:
(fragmento escogido)

En “Gorgias, o de la retdrica” uno de sus mas bellos didlogos,
Platén lleva a escena a Sdocrates quien acompafiado de Qairefon
llegan a la casa de Callicles que hospeda a Gorgias de Leontinum y
a su discipulo y acompafnante Polo de Agrigento. Después de un
primer cruce de palabras que establecen Polo y Qairefon, Sécrates
interroga a Gorgias. Este es un retdrico y ensefa la retdrica.
Sécrates interroga:

¢Cudl es el objeto de la retorica?
A lo que el De Leontino respondid:
Los discursos.
Socrates: ¢Toda clase de discursos?

Gorgias: No solamente los discursos que sin estar mezclados a
ninguna accion manual tienen por tnico fin la persuasion.

El magistral genio del dialéctico Socrates llega a una bella pregunta
gue arrincona una definicion:
Entonces:

“La retorica es la obrera de la persuasion”

Y sin esperar respuesta, continla Socrates:

¢Admites lo que se llama saber?
G: Si.

15



éTe parece que saber y creer, la ciencia y la creencia con la misma
cosa?

G: Pienso que son dos diferentes.
¢Hay una creencia verdadera y una falsa?
G: Si.
¢Hay también una ciencia falsa y una verdadera?
G: No.
Entonces es evidente que creer y saber no son la misma cosa.
G: Ciertamente.

Sin embargo los que saben estdn persuadidos lo mismo que los
creen.
G: Convengo en ello.

Y aqui Sécrates llegd a una de sus tesis principales que en su
habitual dialéctica —también llamada método socratico o
mayettica— la establece en forma de pregunta que ya no admite
duda:

é¢Quieres que a consecuencia de esto admitamos dos especies de
persuasion, una que produce la ciencia?

Tesis que Gorgias aceptd con su platénica respuesta:
G: sin duda.
Sdcrates concluye:

[...]Jme parece Gorgias, que es cierta profesion en la que el arte en
verdad no interviene nada, pero que supone en un alma el

" De mayeutica parto o la partera en griego.

16



talento de la conjetura, valor y grandes disposiciones naturales
para conversar con los hombres |[...]

. [...] Llamo adulacion a la especie en que estd comprendida...
Entre las partes que constituyen la adulacién cuento también a la
retérica lo mismo que lo ha llamado arte del vestido |[...].

Mas adelante agrega:
a mi modo de ver:
[...] la retorica no es mds que un simulacro
de una parte de la politica [...].
En esta ocasion Platdn cambia al interlocutor y Polo pregunta:
épero es bella o es fea?
S: Digo que es fea, por que para mi es feo todo lo que es malo.

Sécrates explica por que él, no la considera un arte, sino una
rutina, porque no tiene ningun principio seguro referente a la
naturaleza de las cosas que propone que le sirva de guia de
conducta, de manera que no puede dar razén de nada,

“y yo no llamo arte a cosa alguna que estd desprovista de razén”.

Y agrega Socrates:

[...]Jlo que la vanidad en el vestir es a la gimnasia, es lo que la
sofistica a la parte legislativa y lo que la cocina es la medicina es
lo que la retdrica al arte judicial. [...]

17



Gorgias, mas alla del bien y del mal

Pedro C Tapia Zuniga
(comentada por AQ 1995)

Pedro C. Tapia Zufiiga, en mismo titulo de su obra: “Gorgias, mds
alla del bien y del mal” ya envia un primer mensaje que pareciera
una sutileza a fin de medir a su auditorio, ya que precisamente
utiliza casi el mismo titulo de una de las obras de Friedrich
Nietzsche “Mds alla del bien y del mal” en que una de las lineas
del pensamiento Nieztchiano que rompieron con la filosofia
anterior a este autor y son al mismo tiempo la puerta por la que
entrd la ciencia de los psicolanalistas y psicélogos del Siglo XIX. En
esta de las obras de Nietzche a la que el mismo en otro de sus
libros le llama “Filosofar a Martillazos” hace el primer andlisis
precisamente a martillazos del pensamiento griego. Con temor a
casi salirme del tema y dejando este punto de opinién a los
lectores solo cito aqui una pdrrafo del prologo del “Mads alla del
bien y del mal”de Nietzsche

“Suponiendo que la verdad sea una mujer -, é{como?, éno estd
justificada la sospecha de que todos los filésofos, en la medida en que
han sido dogmadticos, han entendido poco de mujeres?, éde que la
estremecedora seriedad, la torpe insistencia con que hasta ahora han
solido acercarse a la verdad eran medios inhdbiles e ineptos para
conquistar los favores precisamente de una hembra? Lo cierto es que la
verdad no se ha dejado conquistar: - y hoy toda especie de dogmadtica
estd ahi en pie, con una actitud de afliccion y desdnimo. Si es que en
absoluto permanece en pie!”.....

Pero entremos en materia o mas bien dejémonos llevar a lo etéreo
de la obra de Tapia Zudiga:

“[...]JLa escenificacion es un engafio

donde, como dice Gorgias,

“el que engaia es mds justo que el que no engaia,

18



y el enganado, mds sabio que el no engafnadol...]”

Si existe un lugar para las almas de los justos, alli estd Socrates
desde el afio 399, alli estd Gorgias de Leontini desde, quiza, el
390. Para los efectos de estas lineas, cada quien, segun sus
experiencias, puede imaginar ese lugar como mads lo entusiasme.
Vamos al ano 375 (todas nuestras fechas son de antes de Cristo),
y veamos, oigamos todo lo que, a la llegada de Platon, se pueda
very oir, quizad valga la pena.

Platon llega contento, pero no tan de buen humor como pudiera
suponerse a partir de las palabras del Fedon.

Claro, la noticia de su llegada se habia extendido como, entre
nosotros, todos los buenos chismes, y también los malos; de
manera que ahi a una prudente distancia de esas puertas que dan
al mas alld, estaba Esquilo, pura palabreria, nada de pensamiento,
como decia Aristofanes que, por -casualidad, también se
encontraba entre los presentes. Alli estaba Zendn de Elea, alli
estaba Protagoras, Alli estaba Hipias de Elis, alli, Cérax v,
naturalmente, acompafiando a Cdrax, se encontraba Tisias;
Parménides y Cratilo; ipor Zeus! Alli estaban todos los fildsofos
presocraticos, todos los viejos sofistas, y también Sdocrates, que
platicaba fervorosamente con su nuevo amigo, el sofista de
Leontini, sobre Gorgias de Platon.

“iAlégrate, jaire”!, creyd oir que le decia ese coro de
antepasados que, por fuerza de eternidad, se convertian en sus
contemporaneos. No le habian dicho nada; era un eco de sus
ultimos pensamientos histéricos, de esos a que uno se aferra para
aliviar y alentar la pena inevitable de la partida, o de esos que uno
escucha del mas valiente y triste, o tal vez del mas incrédulo de los
familiares, mientras a uno lo rodean los amigos que, azorados, no
saben cémo disimular la fidelidad del llanto.

¢Alentaria Platén, en su agonia, un encuentro con las ideas? No
lo sabemos. Supongamoslo asi, para explicarnos el saludo y una
ansiosa sonrisa con que se adornaba mientras llegaba al cielo. En
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su mente se confundian las voces y los rostros de quienes vio al
final, con los rostros y voces que comenzaba a distinguir casi en el
cielo.

Todas las venerables figuras celestiales, exceptuando a Gorgias y
a Sécrates —que estaban absortos, éste en las palabras del otro, y
aquél en las ideas de éste- quebraron una seriedad retdrica que
habia sido sustituta de sus refutaciones: édénde estan las ideas?
¢Retoricofobia? ¢Y esa endiablada sofistica angelicalmente
disfrazada de suprema bondad?. Todos, pues, mas alla del bien y
del mal, dibujaron una sonrisa de bienaventurados al ver que el
alma platdnica, tras de su vertiginosa caida desde el mundo de las
ideas al cielo de la realidad, palido, dejaba ver el rostro de Platdn
entre algunas plumas que, tras él, caian suavemente de sus alas
siguiendo, igual que el manto, la direccidn del vuelo.

-“Convéncenos”, creia seguir oyendo, “de que lo que ves y oyes
y, en una palabra, experimentas ahora, es mejor que la vida”.
Platon —y eso debe pasarles a todos en los momentos del transito
supremo: un no saber distinguir entre lo real y el suefio- no
aguanté mas este y otros requerimientos que oia, predmbulo de
muchas otras cuestiones a que tenia que responder, y respondié
tranquilo, ya en el cielo:

-“Trataré de hacerlo asi; y mas, pero Socrates fue mi maestro”.
(El tono de su voz, aunque era alegre, no era mayor; sin embargo,
todos lo oyeron, y para todos fue patente su optimismo ideoldgico,
uno que estaba a punto de quebrarse. Se codearon unos a otros y,
recordando el Gorgias, se preguntaban si mediante esas palabras
Platon pedia castigo para el maestro por causa de los malos
alumnos o si, como lo pensamos, reconocimiento para el sapiente
Sécrates, cuya voz, atenta siempre a lo que el otro dice, respondid
a su nombre como rayo).

Sdcrates: ¢Me hablaron? (y era una voz severa; socratica, pues;
pero no exactamente como la bonachona y casi cinica a que
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estamos acostumbrados a través de los Didlogos de Platén).
Espera, Gorgias, imira quién llega! Hablando del rey de
Siracusa.....Ven, vamos; es tiempo de aclarar cuentas con este
hombre; y sdélo se trata de eso, de aclarar; tu y yo sabemos que
aqui ya no hay lugar para las disputas.

Gorgias: Vamos; pero ten calma. No es tan grave como te
parece. Ademads, tu lo sabes; quizd no es el momento mas
oportuno, Platon puede estar cansado del viaje, y ademas, mira...
iCuanta gente llega! élLo supiste? En sus honras funebres, como
era de esperarse, ningln rétor quiso pronunciar el discurso
correspondiente, y se leyd en publico el didlogo de Fedon.
Imaginate lo demas: Cleémbroto de la Ambracia no fue el Unico
suicida; fueron multitudes las que prefirieron la muerte... Si que
hechizaba el hombre con sus palabras; quise decir, “con sus
Didlogos”, creo que asi se llaman sus discursos.

Sdocrates: Si que hechizaba; iy qué bueno! Fue, sin duda, mi
mejor alumno; sin embargo, icdmo confundia las cosas que yo
dije!

Gorgias: No las cosas, oh Sdcrates (y afiadié en un tono que iba
de lo explicativo a lo apologético); mas que las cosas, confundia a
las personas. Quiero decir que las embrollaba tanto y tan bien en
sus palabras que, con mucha frecuencia, tenian que preguntarte si
hablabas en serio o soélo hacias un buen chiste. Repito, pues,
confundia a las personas; no a las cosas, porque segun me parece,
siempre sabia muy bien lo que decia.

Socrates: No lo defiendas, Gorgias; que se defienda él mismo.
Que él mismo nos haga una demostracidn de esa retdrica con que,
bajo el disfraz de andlisis y sintesis, llevo a cabo obras divinas; de
esas, pues, con que enredd a sus contemporaneos. ¢Podran éstos,
0 sus sucesores, me pregunto, escapar de ese mundo ideal en que
los puso a sofiar gracias a esa sofistica retérica que tanto
combatid? (Socrates se quedd pensativo...).
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Gorgias: Serd dificil (dijo, interrumpiendo las cavilaciones de
Sécrates).

Socrates: Me preocupa, Gorgias (afiadia Sécrates con voz alta,
como continuando sus pensamientos), me preocupa que, al final
de cuentas, Platéon me hizo responsable de lo que dice y piensa; y
dice bien, no piensa mal; sin embargo, yo no pensaria lo mismo
acerca de muchas cosas que él afirma de cierto, y dice que yo las
afirmo.

Gorgias: No podia haberlo hecho de otro modo... (El tono de
Gorgias era comprensivo), y a nadie se le habria escapado el que,
tras él, iban muchos deseos de llevar la platica mas lejos. Se hizo
un silencio; los dos se quedaron como midiendo sus palabras. El
tiempo transcurria —no es cierto; no estaban en el tiempo. Lo
cierto es que Gorgias, en la inmutabilidad del infinito, se aburria de
lo lindo; estaba acostumbrado a hablar con limite de tiempo;
vamos, con la clepsidra, como las ranas en el agua. Pensaba, pues,
algo asi como lo que los humanos llamamos “tiempo”, y, entre
tanto, casi le llegaba a Platdn el turno de la aduana radamantina.
Por cierto, ni llevaba gran equipaje; practicamente, sélo diez o
quince arcones llenos de libros viejos y, entre ellos, naturalmente,
una copia de los suyos, de todo lo que, incluyendo sus cartas,
habia escrito en un intervalo de unos cincuenta afios. Sécrates
volvié a la platica.

Socrates: ¢ Qué quieres decir, Gorgias?

Gorgias: Que Platon no podria haber escrito de otro modo; ya lo
oiras de su propia boca. Si te parece, mas tarde, después de que se
instale en su nube, lo invitamos a un vuelo vespertino al jardin de
la esquina aquella, la sembrada de azucenas; quise decir, rumbo a
la via lactica. Si quieres, lo haré responder a mis preguntas igual
qgue él me hizo responder a las suyas en el Gorgias. Recuerda que
serd su primer vuelo, va a estrenar sus plumas; cuida, pues,
mientras pregunto y él responde, de que su vuelo no sea tan bajo

22



—puede caer a la tierra- ni tan alto —puede, -al buscar sus ideas,
perdernos en la altura. ¢ Qué tan lejos has ido?

Sécrates: Descuida; aunque ya tengo anos de vuelo, no le
permitiré abstracciones. Si aun no olvido mis prdcticas mayéuticas,
lo haré desistir de sus ideas, decir que ellas no existen: éste es el
otro mundo, creo; ése de que él hablaba, y ...¢has visto las ideas?

Gorgias: por ninguna parte. Todas se quedaron all3, en la tierra,
disueltas en esa misteriosa amalgama de cosas y palabras; quiero
decir, atadas a los fantasmas que las palabras nos daban de las
cosas. Ya ves, mira lo que llamamos “piedras”... Bueno, tu también
lo sabes ahora: nada es lo que era, ni como deciamos que era.

Sdcrates: Veo, miro, entiendo y me confundo. Y lo que mas me
confunde, Gorgias, es la idea de que las ideas se quedaron en la
tierra. Unas mas bellas que otras, otras mas buenas que otras,
etcétera; unas mds malas, otras menos malas. ¢Te preocupan
algunas en especial?.

Gorgias: Si; me preocupan las ideas buenas que estan mal dichas
(respondié Gorgias sin pensarlo, y afiadid), ipor Zeus! ¢Cuando
aprenderan retodrica los buenos? ¢Cuando se abriran sus ojos a la
verdad del alma, y su mente, a lo engaioso de las cosas? ¢Cuando
aprenderan que no es la verdad lo que hace que los hombres crean
-équé es la verdad?- sino la apariencia de verdad que se les da a las
cosas? Naturalmente, oh Sdcrates, de tus preocupaciones hago
mis preocupaciones. Yo sé, por si te consuela oirlo —y oi que tu lo
has dicho- que tu no dijiste todo lo que Platdn dijo que tu dijiste.

Sdocrates: Gorgias, comienzas a hablar como en otros tiempos.
¢Podriamos dialogar menos artificiosamente?

Gorgias: Podemos, oh Sdcrates. Queria decir, también, que hay
razones de fondo que dan base profunda a tu pensar sincero en el
futuro préximo de los no inmortales. Les costara vivir su mundo sin
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ese mundo que les pintd Platdn, de las ideas. Pero, en el fondo, la
cosa no es tan mala; mientras no sepan aprovechar la oportunidad
de cada momento, e ignoren que su vida se compone de una
infinita sucesién de oportunidades, sera mejor que habiten el
mundo de las ideas: palidas, temblorosas y anémicas ilusiones de
las cosas. Ademads, tan bien se quedaron mis escritos; pocos, tu lo
sabes; como a ti, mas que escribir, me gustaba hablar.

Socrates: Cierto, me gusta hablar y, como dice Platon quiza
irbnicamente, me gusta decir siempre las mismas cosas, siempre
tratando los mismos asuntos. Pero, volviendo al tema; tus escritos
se perderan.

Gorgias: Se perderan también los de Platén.

Socrates: Si; pero se trajo una copia, y me lo temo tan
convencido de sus ideas, que entregara sus copias a Hermes, para
que vuelvan a la tierra.

Gorgias: No serad necesario; mira (y agregd sonriente sefialando
con la mano izquierda), mira a Platén; no lo dejaron pasar con sus
Didlogos; no pasaron la aduana; volveran a los hombres; mira
como los siglos repiten sus ideas.

Socrates: Las repiten (y preguntd con curiosidad pensativa), ¢qué
ideas de tus escritos crees que sean el mejor farmaco para el
mundo ideoldgico de Platon? Naturalmente, me refiero a las ideas
malas, las buenas... Bueno, no hablamos de las buenas.

Gorgias: Casi son todas buenas, excepto —si te parece- ese
mundo de ideas estaticas sobre la verdad en que se ha hecho creer
a las gentes. Por lo demas, ni siquiera le tomo a mal su tirria contra
la retdrica. Imaginate..., si hubiera dicho abiertamente que la
retodrica es buena.

Sdcrates: Si me parece, porque son otros los autores de ese
“otro mundo” de las ideas, pero él da lugar a ello con sus ideas
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fijas sobre la verdad. i Te parece bien si, volviendo a mi pregunta,
me respondes? ¢{Qué podran aprender los hombres, de tus
palabras? Porque, oh Gorgias, para ser francos, yo sélo veia
palabras; mucha forma, poca substancia.

Gorgias: Veias bien, mi queridisimo vidente; mis pensamientos,
de algun modo, sélo eran palabras, igual que los de todos, y las
palabras son algo de las cosas, pero no son las cosas. Por cierto,
Sdcrates, me acabo de acordar del Gorgias de Platén. Dime: iEres
tu realmente, o era Platon quien queria que mis respuestas fueran
breves? Digo esto, porque... Bueno, ya casi olvidé la retdrica; ya
ves que aqui casi ni es necesario hablar para entendernos. Sin
embargo, una de las lecciones de ese Didlogo me parece
precisamente ésa: el que habla menos, pierde. De manera que, si
quisieras que fuera breve, lograria explicarte lo que quieres.
¢Puedo hablar ampliamente?

Sdocrates: Ampliamente, si quieres. Sobre todo de alli donde tu
dices que no es la palabra la que significa las cosas, sino que son
las cosas las que le dan sentido a la palabra, o algo asi, éte
acuerdas?

Gorgias: Me acuerdo, y creo que recuerdo el pasaje casi de
memoria: ¢quieres que lo repita?

Sdcrates: Quiero, pues, écOmo no?

Gorgias; para ser franco, diré que no lo recuerdo al pie de la
letra: queria, en aquellos tiempos, decir mucho con pocas
palabras, y el texto a que te refieres fue, sin duda, uno de los dos o
tres gque nunca pronuncié. Se trata, mira, de eso: yo decia que,
suponiendo que realmente existiera alguna cosa, seria imposible
conocerla -y ya dijimos que, ahora, desde aqui, queda clara que
nada es como lo pensamos...
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Socrates: Lo dijimos, y lo decimos bien: nada es como lo
pensabamos; es decir, realmente no conocimos las cosas, cuya
existencia, seglin entiendo, nunca negaste en serio.

Gorgias: jClaro que no, Socrates! Y para lo que quiero explicarte
es lo de menos. Incluso hay que afirmar como un hecho, que las
cosas existen, y se equivocan cuantos creen y dicen que yo dije lo
contrario. En realidad, en esos tiempos ya ni queria hacer filosofia;
s6lo aproveché las discusiones de los fildsofos para ir a lo que yo
queria.

Sdcrates: ¢Addnde, Gorgias?

Gorgias: A la retdrica; a poner las bases o a establecer ciertos
principios de esa cosa intrinseca a la retdrica: la comunicacién. No
me preguntes, pues, de filosofia. ¢ Que es filosofia?

Sdcrates: Adelante, mi retdérico Gorgias.

Gorgias: No te burles, venerable Sécrates; si logro explicarme,
aceptaras de buen grado el titulo de sofista, o el de retérico, écual
te molesta mas?

Socrates: Ninguno; ya antes de Platdn, Aristételes se habia
expresado muy clara y duramente contra nosotros. Claro que
Tucidides no se quedé atrds; pero... prosigue.

Gorgias: Bien, repito y prosigo; suponiendo que realmente existe
alguna cosa, decia yo que era imposible conocerla. Sin embargo, si
las cosas pudieran conocerse, écdmo seria posible que alguien se
las comunicara a otro? Y es que la comunicacién, hablando de
palabras, es cosa de palabras y, écémo seria posible comunicarle al
otro con palabras lo que jamas ha visto? ¢Como podria algo ser
claro para alguien que ha oido ese algo, pero no lo ha visto?

Sdcrates: No te entiendo, Gorgias: ¢ puedes ser mas claro?
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Gorgias: Fijate bien: tu estards de acuerdo conmigo en que los
0jos no pueden oir sonidos; en la misma forma, oh Sécrates, los
oidos no oyen colores, sino sonidos. éEstas de acuerdo?

Sdcrates: De acuerdo.

Gorgias: Pues sucede los mismo con las palabras: el que habla,
habla palabras; no habla colores, ni sonidos, ni olores, ni
sensaciones; no habla cosas, para acabar pronto: el que habla no
dice las cosas reales, dice palabras, lo cual es algo distinto de las
cosas. De manera que —vuelvo sobre lo que te decia- si las palabras
no son las cosas, écdmo podria alguien, cuando otro explica con
palabras, hacerse una idea de aquello que no tiene ninguna
imagen, ni color, ni olor, ni nada; ninguna experiencia? ¢De qué
otro modo puede representarse algo a alguien mediante las
palabras de otro, sino habiendo visto antes, personalmente,
cuando se trata de un color, o habiendo oido el mismo, cuando se
trata de un tono?

Sdcrates: Muy simplemente, Gorgias, por medio de analogias.

Gorgias: Te entiendo, Sécrates; Platén habld, y Aristételes habla
de eso. Pero vas un poco por otro lado, y temo que por ese camino
me darias mas pronto la razén; porque, estrictamente, un término
andlogo, o mejor, una idea analoga es, por definicion, algo opuesto
a la idea “propia”, es decir, no expresa la cosa de acuerdo con
algun rasgo propio de la cosa, sino con rasgos tomados de otra
cosa, que en parte convienen y en parte —quiza en la mayor parte-
no convienen a esa otra cosa. Por ello, creo, aun los aristotélicos-
tomistas estaran de acuerdo en que por analogia no se concluye
algo cierto, sino algo probable, y solo en cuestién de proporciones.
De manera que...

Sdcrates: De acuerdo, Gorgias, de acuerdo; seguimos tu discurso:
nadie habla olores, nadie habla colores; se hablan palabras. Por lo
mismo, dices, uno no puede pensar un color, a los colores sélo uno
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puede verlos. En la misma forma, si entendi bien, no pensamos un
tono, sino que lo oimos; sin embargo, es posible escuchar del otro
una palabra conocida, y representamos lo que el otro quiere decir.

Gorgias: Si, Socrates; sin embargo, auque es posible escuchar
exactamente una palabra, écémo puede ser posible que el oyente,
mediante esa palabra conocida, se imagine exactamente lo mismo
qgue el que habla?

Sdécrates: ¢Por qué no?

Gorgias: Porque, a mi modo de ver, es definitivamente imposible

que exista lo mismo al mismo tiempo en varias personas que estan
separadas unas de otras: si asi fuera, oh Sdcrates, lo uno seria dos.
Sin embargo, aun suponiendo que en varias personas existiera algo
que sea lo mismo, para cada una de esas personas ese algo,
idéntico, le pareceria distinto, puesto que ninguna persona es
idéntica a otra en todos los aspectos. Si se diera esta identidad de
personas, no se trataria de dos personas, sino de una misma...
Para acabar pronto: ni siquiera una misma persona percibe lo
mismo al mismo tiempo, sino que con el oido percibe algo distinto
de lo que percibe con el ojo; mas aun, incluso las percepciones de
ayer son, en la misma persona, distintas de las de hoy. De manera
que, pienso, dificilmente una persona percibe lo mismo que
percibe la otra.

Socrates: ¢Quieres decir, Gorgias, que una misma cosa parece o
puede parecer distinta a dos personas? En eso hay mucha razon,
porque, por ejemplo mi manto, el mismo manto, el mismo manto,
a unos les parecia hermoso, y a otros, feo. Sin embargo, équé, mi
querido logdlogo, tiene que ver todo esto con la retdrica?

Gorgias: Ya llegamos al punto, Sdocrates: el logos —la palabra- no
es lo mismo que la cosa a la cual significa; es sélo un signo que
estd en lugar de esa cosa, y estrictamente, de algin elemento de
esa cosa: ésta no puede convertirse en logos. Quiero decir que, por
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una parte, existen las cosas, y por la otra, existen las palabras,
gue son otra cosa, algo distinto de las cosas reales; algo que se
percibe con un érgano distinto de aquellos con que percibimos las
cosas: al estar con palabras, no trabajamos con los sentidos, sino
con pensamientos y con juicios, que mas bien tienen poco que ver
con cosas reales.

Sdcrates: No sé, Gorgias, si no te explicas bien o si soy yo el que
no puede entender lo que me explicas. De manera que, por lo
poco que entiendo o por lo mal que explicas, sélo puedo decir que
no te creo.

Gorgias: Pon mas cuidado, venerable escéptico; trataré de
explicarme de otro modo.

Sdcrates: Gracias por lo de escéptico, al respecto, pienso que no
estas muy lejos de a verdad. Con todo, todos saben que tu eres el
escéptico por antonomasia. En lo personal, me hacen gracia los
alumnos que se atienen a la epojé, a la suspension del juicio: me
parece algo muy sano. Todos saben que, para mi, lo Unico cierto
era el saber que no sabia nada; ¢ qué te parece, Gorgias?

Gorgias: jSoberbio, Sdcrates; sencillamente, soberbio! ¢iVes
como tengo razén? Todo es cuestidon de apariencias, de punto de
vista, de tiempos, de circunstancias, de experiencias concretas.
Hay tiempos en que eres tu el escéptico; en otros, lo soy yo, y
quiza también en esto te hace poco favor tu discipulo Platén: en
sus Didlogos, frecuentemente te ves muy dogmatico.

Socrates: ¢CoOmo, “también en esto”? éEn qué otra cosa?

Gorgias No sé como decirlo, Sdcrates. Me refiero a los efectos
que puede producir un historieta-didlogo donde ya se sabe de
antemano y siempre quién va a ganar...

Socrates: De acuerdo, Gorgias; pero, si te parece, volvamos al
tema. Aln no entiendo qué tiene que ver con la retdrica eso que
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dices de que las palabras tienen existencia propia o, al menos,
distinta existencia de las cosas reales.

Gorgias: Volvamos, oh Sdcrates; pero recuerda, antes de seguir
adelante, lo que he dicho siempre de la retdrica; ella es, por
definicidn, la tejné peri ton logon. Y puedes preguntarle a Platon
por que, en el didlogo que lleva mi nombre, reduce estas palabras
a “palabras politicas”.

Sdcrates: Le preguntaremos; aunque, en mi opinién, mas que
hablar en serio, bromeaba un poco.

Gorgias: No “un poco”, Sécrates, yo pienso que bromeaba
mucho; tal vez bromeaba demasiado. Mira cdmo los tiempos se
ocupan de eso que han dado por llamar “ironia platénica”; segin
ella, Platdn dijo exactamente lo contrario de lo que dijo. Bueno, ya
tendran los hombres otros 25 siglos para reinterpretarlo, y él, mas
que yo, podra decir lo que dicen que yo dije: que nunca se me
acaba el tema de la politica.

Sdcrates: Dices bien, Gorgias; si te parece, ya vuelve al tema vy
déjate de amplificaciones. Decias, me recordabas que la retdrica es
el arte de las palabras en general. i A qué viene todo esto?

Gorgias: no amplifico, Sécrates; hablo convenientemente. Mira
lo que dira Epicuro: antes que nada, hay que entender bien lo que
esta debajo de las palabras, a fin de que, con referencia a ese algo,
podamos discutir nuestras opiniones. Y yo digo que las palabras
denotan algo, pero no ese algo que denotan, digo que uno, por
decirlo a la manera de los platonistas; es el mundo de las palabras,
y otro, el de las cosas, y sin embargo, hay una relacién entre cosas
y palabras. Las cosas o, mejor dicho, lo sensible de las cosas,
provoca en los hombres la palabra que, naturalmente, pertenece o
se refiere a algln aspecto sensible de esas cosas de que son
palabras. Quiero decir, pues, que son las cosas lo que le da sentido
a las palabras mediante alguna de sus cualidades sensibles, y que,
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al contrario, las palabras nunca significan, nunca pueden
comunicar toda la cosa real ni todas sus cualidades.

Sdcrates: Pero, Gorgias, mi queridisimo sofista, si las palabras no
significan las cosas, écomo es posible que hablemos de las cosas y
nos entendamos?

Gorgias: Creemos que nos entendemos, venerable Sécrates, y
s6lo a medias hablamos de las cosas; porque si, como acordamos,
las palabras surgen de nuestra experiencia de las cosas, y esta
experiencia es algo Unico en cada persona, hay que concluir en
gue una palabra no significa exactamente lo mismo para todos,
sino que cada palabra en cada individuo y casi en cada situacién,
significa algo distinto.

Sdocrates: O no entendi correctamente, o quieres decir que la
ciencia de las palabras, la ciencia del discurso, estriba en la idea de
que la palabra, por una parte, es el signo de la cosa, pero, por la
otra, no de toda la cosa, sino —realmente- sélo de algun aspecto,
de alguna cualidad de las cosas; cuya realidad realmente no es la
de la realidad, sino la de una realidad verbal que les creamos en la
cabeza.

Gorgias: Exacto. Te lo diré con un ejemplo: la palabra “muerte”
es la misma para todos (en cierto sentido, no tengo nada en contra
de Aristételes); sin embargo, tu estaras de acuerdo conmigo en
que unos temen a la muerte, y otros, como tu, no la han temido.
éA qué crees que se debe el que unos la teman y otros no, sino al
hecho de que la palabra “muerte” no significa lo mismo para
todos.

Sdcrates: Dices verdad, Gorgias. Epicteto lo dira de la siguiente

manera: no son las cosas lo que espanta a los hombres, sino las
opiniones que se dan de las cosas. ¢Y la retérica?
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Gorgias: Es la ciencia de las palabras, Socrates. Cuando el que
habla aprende que realmente no es la realidad la que impresiona
al ser humano, sino las imagenes que tiene de la realidad a través
de las palabras, entonces puede decirse que sabe de alfa-beta-
gamma de la retérica; porque el discurso es a la verdad, lo que la
palabra a la cosa. Di, pues, “verdad” en lugar de “realidad”, y en
lugar de “imdgenes”, di “opiniones”; entonces entenderas al
meollo de la retérica como yo lo entiendo: no es la verdad lo que
importa para persuadir al auditorio, sino las opiniones que el
auditorio tienen como verdades.

iCudntos a cudntos, en torno a cudnto, han persuadido y aun
persuaden, plasmando un discurso no verdadero!

Sdcrates: Pero, mi buen Gorgias, {vamos a usar la retdrica para
decir mentiras, y no la verdad?

Gorgias: Que lo diga Platén, si no me crees a mi: con tal de que
sea por un bien —quiero decir, por algo que consideremos como un
bien, piensa en su republica- valdra la pena. Pero eso lo dijo
Platén; yo digo, o quiero decir, que el arte de la retdrica consiste
en darle a la verdad una apariencia de opinién, a fin de que, como
opinién, que es lo que mueve, puede mover al oyente.

Socrates: Asi me parece mejor, porque en tu Encomio de Helena
escribiste que la belleza, el cosmos para la palabra es la verdad.
Mira, Platén ya se va a su nube; le tocd una muy alta v,
naturalmente, no va a estar muy contento: quedara mas lejos de la
tierra 'y, por lo mismo, muy lejos de las ideas. ¢No es curioso el que
aqui no necesitemos de ideas, sino que podamos ver las cosas cara
acara?

Gorgias; Curiosisimo, diria yo.

Sdcrates: Vamos por Platén; pero, ¢ puedes explicarmela al vuelo
qué otras implicaciones tiene en la retérica tu teoria de la palabra
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como signo de las cosas? Porque yo pienso. Gorgias, que para
hablarle al auditorio es mas cémodo, como diria Platdn, pensar
gue toda palabra es, por abstraccidén, signo de una idea o
substancia Unica de cada cosa en cada persona: es decir, que lo
importante es “lo que” es la cosa —o el logos, como una cosa mas:
algo que es o significa lo mismo para todos, y —al contrario- que lo
accidental es precisamente eso: algo sin mayor importancia. Sin
embargo, si cada uno de los oyentes se imagina algo distinto ante
cada palabra, la tarea del hablante estd, como dirdn mas tarde, en
chino.

Gorgias: No la de hablar, Sdcrates, sino la de hablar de manera
que te entiendan. No es que tenga algo contra Aristételes, pero,
como dicen por ahi: “cuando el rio suena, agua lleva”, y lleva, a mi
modo de ver, un dejo de insatisfaccidn ese estribillo que entonardn
sus estudiantes: “con el acto y la potencia, la substancia ya valié...”
Y yo no iria tan lejos, Sécrates: sélo digo que los accidentes son
muy importantes.

Socrates: iPor el Perro de Egipto! iSi que son picaros los
latinoamericanos! Pero, iay, queridisimo Gorgias, si todos tuvieran,
como tu decias, tanto memoria de lo pasado como consideracién
de lo presente y previsidn del porvenir, no seria igualmente igual la
palabra...! Bueno, tu te sabes ese texto.

Gorgias: iNo te entiendo, Sodcrates! ¢Addnde van tus
pensamientos?

Sdcrates: Yo creia, Gorgias, que eso de substancia y accidente, de
esencia y existencia, de particulares y universales, de reflejos y
directos, predicamentos o categorias, etcétera y etcétera, eran
cosas de la historia de la filosofia. Pero mira, en visperas del siglo
XXI, volveran a repetir la misma tonadita, y claro, lo triste es que
piensen que se trata de algo posmoderno... Mejor volvamos, si te
parece, a la cuestidn. Te decia que, si cada uno de los oyentes se
imagina algo distinto ante cada palabra, la tarea del hablante estd
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en chino; y tu decias que no es la de hablar lo que es dificil, sino la
de hablar de manera que nos entiendan: équé querias decir?

Gorgias: Quiero decir que, si quieres que te entiendan, debes
primero entender al otro. Aqui, en este “mas alld” de los humanos,
tu entiendes que yo entiendo que entiendes que entiendo: sin
embargo, en la historia, las cosas no son exactamente asi. Los
oradores olvidan frecuentemente que, antes de lanzar sus
palabras, deben saber muy bien qué significan esas palabras para
el oyente, para el auditorio; para los jueces.

Socrates: ¢Es eso, Gorgias, lo que entiendes por “entender al
otro?

Gorgias: Eso, Sdocrates, y algo mds. Asi como hay que entender o
dar a entender al oyente lo que significan las palabras —o no hay
comunicacion- de la misma manera, hablando del discurso y de la
verdad, entender al otro significa entender que lo importante para
él no es la verdad, sino su verdad: la opinidn que él tiene como
verdad. Sélo a partir de ese hecho puede pensarse en persuasion.

Sdcrates: Pero eso es dificilisimo, Gorgias.

Gorgias: Si, queridisimo Sdcrates, hay que estar inspirado para
eso. Yo creo, no obstante, que es necesario; y, variando un poco el
discurso, yo diria que, en gran parte, precisamente por eso te
condenaron los jueces; no quisiste entender su verdad, y ellos no
entendian nada de lo que les decias.

Socrates: i(No entiendes, Gorgias enigmatico, que yo preferia
morir por la verdad?

Gorgias: Por tu verdad, querras decir. Pero, nobilisimo Sdocrates,
équerias la muerte, o querias que creyeran tu verdad?

Sdcrates: Que creyeran mi verdad, naturalmente.
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Gorgias; pues yo opino, Sdcrates, que te falté un poco de
retdrica; porque no aprovechaste en mucho la muerte para
convencer de la verdad, y el decir la verdad, estrictamente, no
tiene nada que ver con la muerte; si asi fuera, ya todos lo humanos
creerian en la verdad (por dos o tres que dicen haber muerto por
ella): e imaginate, si tuvieran que morir todos los que dicen la
verdad....

Sdcrates: En eso tienes mucha razén, porque, en 25 siglos, a
todos les gustara lo que dije, pero eso es todo; no estardn
convencidos de mi verdad: viviran como les plazca.

Gorgias: Exacto. Convéncete, pues, de que ni el problema estd en
la verdad, ni en la muerte, la solucidn, sino en saber decir la
verdad; quiero decir, en aceptar que, en estos terrenos, no
aprovechar en mucho la verdad para convencer al otro, y el
convencer al otro no tiene nada que ver con la verdad. Lo primero,
pues, Sdocrates, -vuelvo a lo que me preguntaste- lo primero es
afinar las cuerdas de la voz, quiero decir, afinar las palabras: hacer
que signifique lo mismo en el oyente y en el hablante. A eso llamo
kairos, prepon; los latinos dicen aptum.

Socrates: ¢ Quieres decir que, segln la retdrica, o aprende el que
habla lo que cada palabra significa para el oyente, o enseiia el
hablante al que oye lo que él mismo entiende en cada palabra?

Gorgias: Eso mismo quiero decir, y algo mas. Digo que, mutatis
mutandis, eso mismo hay que afirmar del discurso —del logos- con
respecto a la verdad: hay que tener presente la opinidn del otro; y
digo, ademas, que desde esa perspectiva debe entenderse
rectamente lo que es el aptum; no se trata —como parecia decir
Platén y afirman otros muchos, mas platdnicos que él- de adular al
oyente, al juez o a la asamblea. Se trata de que los interlocutores
lleguen a estar en una situacion tal, que interpreten las palabras de
la misma manera y tengan la misma disposicion animica: de que,
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para esto, el que habla tenga en cuenta la situacidon concreta en
gue se encuentra a la hora de las palabras, y de ver que a esa
situacion pertenece la psicologia, mejor dicho, el estado animico
en que se encuentra el oyente: no se trata de adulacién, sino de
calcular la oportunidad de las palabras.

Sdcrates: Me parece muy bien lo que dices, Gorgias; por eso es
necesario, por ejemplo, un proemio, que nunca puede omitirse en
los discursos: hay que disponer la voluntad del auditorio.

Gorgias: Claro que para eso sirven los proemios, cuando hay que
hacer proemios. Sin embargo, eso de exordios y proemios,
proposiciones (narraciones y divisiones), argumentaciones
(pruebas 'y refutaciones), peroraciones, conclusiones vy
recopilaciones, todo eso, digo, casi me parece un peligro para la
retédrica, igual que toda la tropologia o leporia o teoria de las
figuras a que han querido reducir el arte de las palabras. Quiero
decir, y sé bien que me entiendes, que nada de eso funciona por si
mismo: todo necesita su aptum; éste es quien dice si conviene un
proemio o no conviene o cual proemio; si conviene un tropo o una
figura o cual tropo o cual figura.

Socrates: Entiendo, y como dice Aristételes, esto no sodlo
pertenece a los discursos politicos —Platén es magistral en el uso
del prepon en sus Didlogos, adecuar la expresién al tipo y
contenido del discurso, mover el ethos, provocas el pathos, todo
ello pertenece a la técnica de la palabra, este gran potentado que
lleva a cabo obras divinas. Por eso tu, creo, en tu Encomio a Elis,
sin hacer ningun exordio, ningdn movimiento, comienzas
inmediatamente: “Elis, polis dichosa”.

Gorgias: Exacto. Aristoteles recoge buenos elementos de la
retdrica de los sofistas. En pocas palabras, el orador, me refiero en
general al que habla, calculando tiempos, lugares y circunstancias,
debe saber decir y callar y hacer y omitir lo conveniente cuando es
conveniente: cuando, donde, cdmo... Y tu lo sabes, ni siquiera
puede decirse estrictamente que esa teoria del kairos me
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pertenezca a mi o le pertenezca a Protagoras; acuérdate del “date
cuenta del momento mas oportuno” de Pitaco, yo, nosotros, sélo
lo adaptamos a la tejne de la retérica, de cuyo compendio mio,
por lo visto, nunca le llegé un ejemplar a Dionisio de Halicamaso.
(Caminaron pensativos, platicando del aptum, hacia el cubiculo de
Platén...).

Sdcrates: Hemos llegado, Gorgias. Arden mis deseos de estrechar
a Platén entre mis brazos, y de escuchar su voz y sus razones.

Gorgias: éTocas o toco?

Sdcrates: El nunca tocaba cuando iba a visitarme. Incluso,
cuando estaba en la cédrcel, me sorprendia durmiendo, después de
sobornar a los guardias.... El moralista.

Sdcrates: eran buenos amigos.

Gorgias: Adelante, Sdcrates. No tengo nada contra Platén, pero
corro el peligro de decir la verdad, si afirmo que le dard mas gusto
verte a ti, que a mi.

Platon: No es necesaria ni una ni otra cosa, ni que entren ni que
toquen. (Se abrid una voz saliendo de la puerta; era Platén. Dijo, y
a pesar de la neblina eterna, se notaba-por el cambio de
temperatura- la tibia vaporizacion del alma nueva, de una recién
separada del calor del cuerpo. A un tiempo se abrieron sus alas y
las de su maestro rumbo al abrazo mas platdnico que uno pueda
imaginarse).

Sdcrates: iPlatéon, queridisimo; mi buen Platon, alumno de mi
alma, alma de mis conversaciones, didlogo eterno ya: seas
bienvenido! (Y un lacrimoso abrazo de inefable felicidad ahogd sus
parlamentos. No oimos nada: era un didlogo que se quedard
inédito: un didlogo de alma a alma).

Gorgias: {Pueden hablar mas fuerte? No oigo nada
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Socrates: No entenderias nada, Gorgias; te falta mucho
contexto...

Gorgias: Entiendo.

Platon: {Qué entiendes, sapiente Gorgias? (No lo abrazd, no le
extendid las alas. Separando el abrazo del maestro, le alargd la
siniestra mientras, con la derecha, se aferraba al maestro, y
caminaron juntos...).

Gorgias: Entiendo que entienden que entiendo que no entiendo.

Platon: Bien dicho, Gorgias. Sigues igual que siempre: diciendo
mucho en pocas palabras.

Gorgias: ¢ Me entendiste, Platén?

Platon: Claro que te entendi; ¢acaso no entendiste mi Gorgias?

Sdocrates: Mejor que yo, Platén, segln parece. De ese didlogo
platicAbamos precisamente mientras se tramitaba tu llegada, v,
mientras yo me quejo, Gorgias casi te defiende.

Platon: Pero, ¢qué no entiendes, maestro?

Sdcrates: Tu tirria contra la retdrica.

Platén: ¢Tirria? ¢Qué dices?

Socrates: Que hablas muy mal de la retdrica; que la usas muy
bien, y me culpan a mi de haberla difamado.

Gorgias: Yo no lo creo.

Platon: ¢ Qué no crees, Gorgias?
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Gorgias: Seria un tonto. No Platén; no me refiero a eso. Lo que
no creo es que hables mal de la retorica, ni que se culpe a Sécrates
de haberla difamado.

Socrates: Pero, Gorgias, éno es precisamente eso lo que
deciamos?

Gorgias: Siy no.
Sdcrates: por fin, Gorgias, ési o no?

Gorgias: Si y no, mi buen Sécrates. Depende de quién, cémo y
cuando se lean los Didlogos.

Sdcrates: Entiendo.
Platon: ¢ Qué entiendes, maestro? Yo no entiendo nada.

Sdocrates: ya lo entenderas; pero antes, dos preguntas. ¢las
quieres juntas, o de una en una?

Platon: De una en una, si quieres: juntas, si quieres: no soy tan
viejo como para no recordar la otra después de contestar la una.

Gorgias: ¢ Qué dices, Platdn? ¢ Tienes algo contra la vejez o contra
mi memoria?

Platon: Contra nada, Gorgias. Todo el mundo sabe que contigo,
aparte de en otras cosas, nadie podria competir en mnemotécnia;
ni Homero, ni Simonides ni ninguno de cuantos menciona
Quintiliano en sus libros. Me referia a los hombres: desde que
inventaron d&bacos y contadoras y demads instrumentos de
computo, descuidan la memoria, y ... Bueno, olvidando el pasado,
se hacen facil presa de los charlatanes. De manera que, Sdcrates,
pregunta como quieras.

Sdcrates: ¢ Qué dices, Gorgias? ¢ Cdmo pregunto?
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Gorgias: ¢Qué puedo decirte, Socrates? Tu eres el maestro de la
mayéutica; pregunta como se debe, para que obtengas la
respuesta que quieres; ino era esa tu especialidad?

Platon: ¢ Tiene que ser aqui, o podemos dar un vuelo y volando,
recordar esas artes?

Sdcrates: Luego, ¢aceptas que la retdrica es un arte?
Platon: Nunca lo negué.

Sdcrates: ¢El arte acerca de las palabras?

Platdn: Acerca de las palabras. ¢ A qué viene todo esto?
Sdcrates: ¢ De todas las palabras?

Platon: De todas las palabras: si, el arte de la palabra
encaminada a la persuasion.

Gorgias: ¢Ves, Socrates? Ya te lo habia yo dicho; Platon sélo
bromeaba en el Gorgias, y icon qué arte!

Platon: ¢ Te gustd?

Gorgias: Muchisimo. Ya le decia a Sdcrates que nunca te lo tomé
a mal. Casi se trata de un modelo exacto de esas obras divinas de
que es capaz la palabra, como solia yo decirlo en otros tiempos, y
Sécrates lo menciond hace un rato.

Sdcrates: Pero, Platén, alli restringe las palabras de la retérica a

los discursos politicos; niega que ella sea un arte, y la reduce a
simple charlataneria y adulacion.
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Platon: Gorgias (dijo, y se sonrié con sonrisa buena, como
sintiéndose halagado de que incluso el maestro hubiera caido en
sus argucias), Gorgias —repitid-équerrias hacerlo en mi lugar?
¢Podrias explicarle a Sécrates mds brevemente? Asi, mads
brevemente, sin duda tu podrias hacerlo mejor que yo. Tengo
ansias de estrenar mis plumas.

Gorgias: Podria; pero Sécrates quiere oirlo de tu boca.

Sdécrates: De tu boca, Platon. No de Gorgias, ni siquiera quiero
oirlo de aquellos que, ajenos a él, dominan los pormenores del
discurso, o dicen que los dominan; quiero decir que ni siquiera
quiero oirlo de los especialistas de tus Didlogos. Unos dicen que
dices una cosa; otros, que no, que dices otra, e incluso dicen que
hablas de todo y no dices nada cierto. ¢{Quién les entiende? Dilo
td, y que sea brevemente, si quieres que nos vayamos pronto. Y
gue sea aqui, porque durante el vuelo querras ver y oir otras cosas
mas interesantes.

Platon: Si. Ya que no encuentro ideas, quiero ver los orbes
celestes, las nueve esferas: escuchas sus sinfonicos sonidos, tantos
y tan dulces, sus supremos y esteliferos cursos. Bueno, como dird
el poeta, volar quiero “en la rueda/ que huye mas del suefio/
contemplar la verdad pura sin velo..... Veré los movimientos
celestiales, /asi el arrebatado/ como los naturales, / la causa de los
hados, las sefiales, /Quién rige las estrellas/ veré y quién las
enciende con hermosas/ y eficaces centellas:/ porque estéan las dos
Osas/ de bafiarse en el mar siempre medrosas...

Gorgias: Me agrada lo que cantas, icudnto ritmo, cuanto
homoeteleuton! Y mas me agrada corroborar que, incluso en

ciertas teorias, estas de acuerdo conmigo.

Platon: ¢ A qué te refieres, Gorgias? éA tu “considero y nombro a
la poesia todo como un discurso que tiene medida”?
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Gorgias: Exactamente.

Platon: Sdélo una inspiracion divina pudo dictarte esa sentencia:
nadie, en mi opinidn, podra lograr una definicién mas justa.

Sdécrates: ¢Pueden dejarse de amplificaciones? No verds nada,
divino Platén; ni oirds ninguna de esas sinfonias, sientes no me
respondes.

Platon: ¢Responder, qué?

Sdocrates: ¢Tan joven, y no lo recuerdas? ¢Qué serd después?
Quiero oir de tu boca, por qué en el Gorgias restringes las palabras
de la retdrica a los discursos politicos; por qué niegas que ella sea
un arte, y la reduces a simple charlataneria y adulacién. Y, si te
urge ir de vuelo, mas vale que sea breve.

Platon: Vuelo: el interés tiene pies, perddn, quise decir “tiene
alas”, aun no me acostumbro a ciertas cosas. Seré breve, y diré
simplemente que, por una parte, no hablaba hos alethos de la
retérica, sino de los malos oradores; vamos, de los politicos:
recuerda qué infierno habian hecho con esa abigarrada e
indisoluble amalgama entre legislacién y practicas judiciales: nos
hundieron en la miseria por su ambiciosa guerra del Peloponeso;
te condenaron injustamente a morir justamente —o algo asi; nunca
me aceptaron en los circulos dominantes, etcétera, etcétera: tu
me entiendes. Habia que atacar de alguna manera.

Sdcrates: ¢Y por qué no con filosofia?
Platdn: Sigues sofiando, Sécrates, como en mis Didlogos: si los
politicos no entienden nada de politica, menos entenderan de

filosofia.

Sdcrates: ¢Y por qué no atacarlos directamente, como yo lo hice?
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Platdn: ya ves lo que pasd. No siempre es conveniente decir toda
la verdad.

Socrates; ¢ No dijiste toda la verdad en el Gorgias?

Platon; Ni de chiste. Por boca de Polo y de Calicles te puse
haciendo chistes y diciendo las tonterias mas rdsticas que puedan
pensarse.

Socrates: ¢Ves, Gorgias? Te dije que yo nunca habia dicho
muchas cosas que él afirma que yo dije.

Gorgias: Veo
Sdcrates: Luego, éno niegas, Platdn, que la retdrica es un arte?

Platon: iClaro que no! ¢(Crees que, si lo negara, le habria
dedicado tanto tiempo? No te apures, queridisimo Sdcrates.
Pregunta, oye, créeme y vamonos. Tienen el Fedro, que escribi
unos 30 afios después, en tiempos del gran Isécrates: mas claro no
podria haberles dicho que la retdrica es un arte, Y iqué arte!

Sdcrates: ¢Y la adulacién?

Platon: Es lo mismo. Después de tu ejecucidn, yo aprendi que no
siempre es necesario, ni siempre es conveniente decir
abiertamente la verdad. Los verdaderos oradores, vamos, los
verdaderos sofistas, -ya oiste a Gorgias- no me lo tomaron a mal:
me entendieron bien. Al contrario, creo, los politicos — todos
iguales, distinguiéndose sélo en que unos se parecen mas que
otros-también me entendieron, pero no tiene remedio: para ser
francos, no aprendieron nada: siguen adulando como meretrices y
mintiendo como periddicos oficiales; ignorantes, como ni
mandados a hacer los obtendras mejores: necesitan gramaticas
que les escriban sus discursos, y cuando hablan en publico... ya los
han visto, se equivocan en la lectura, y has oido las barbaridades
que dicen. Si no matan de hambre a los filésofos, los invitan a
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tomar la cicuta o, en un gesto de misericordia, los destierran de la
patria par que no perviertan a los jévenes.

Gorgias miraba atentamente a Sécrates; Sécrates contemplaba a
Platén; Platéon hizo una pausa —estaba hablando demasiado
directamente, como nunca lo habia hecho en vida- y, extendiendo
sus alas, levantaron el vuelo de un didlogo cuyo contenido era
imposible de oir, merced al precipitado ruido de un aleteo
emplumado e impaciente de estrellas.
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Carta de dofia Felisa Gil

El escrito que nos envia Dofia Felisa incorporado en su manuscrito
de 1995 -y hasta conservando las enmiendas al texto- no
solamente ubica a Gorgias en el momento histérico sino en el
cambio de enfoque filoséfico que le toco vivir -que ella atribuye a
los sofistas-, en el que como nos dice: el elemento nuevo, el
cambio de orientacién del pensamiento que

“[...] empezo a preocuparse menos por el mundo fisicoy a
interesarse mds por el social”

Cambio de orientacion del pensamiento mismo de los griegos que
esta autora califica de pedagdgico, y va aun mas lejos:

“[...]JPero la obra de los sofistas va mucho mas alld de un
movimiento pedagdgico, fue un movimiento ético
preocupado por los problemas prdcticos cerca de la virtud
mds que de la validez subjetiva de la verdad.”

Pero no quitemos atencion y leamos el escrito que nos mando
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Sobre “Gorgias, mas alla del bien y del mal”
de Pedro C. Tapia Zaniga

Miguel de Icaza Herrera

26 de octubre de 1995

Platon escribié de qué manera Sdcrates fulmind, como Zeus, a
Gorgias. Socrates no estaba ni para confirmar ni para rechazar
tales argumentos, y como el juez que escuchaba esta
conversacién, Platén, también era parte, no es extrafio que el
lector, seguramente blando de cardcter, no sélo se haya dejado
llevar por su retdrica, sino que incluso negara la ciencia que de
Gorgias se vio obligado Platén a incluir en su didlogo.

Pedro Tapia no es el tipo de lector que se esperaba Platon, como
nos lo demuestra su texto, exquisitamente aderezado de cultura
helénica y de sus conocimientos sobre los tres involucrados. Hay
varias cosas que si me sorprenden en el texto. La primera es que el
cielo que menciona tiene poco que ver con Urano, o quizas debiera
decir el Olimpo, o aquél lugar donde se hacian las apoteosis. El
cielo que menciona no corresponde ni al del antiguo ni al del
nuevo testamentos. Sin embargo si es hebreo, ya que los justos
tienen alas. El autor es algo irénico porque, a veces, les dice
plumas. Parece ser, siendo “lugar para las almas de los justos”, por
las nubes, que es el cielo de la religion catdlica. Aqui alguien me
podra rebatir: iDe ninguna manera! No es el cielo de los catdlicos
sino la Universidad Nacional Auténoma de México. De hecho, me
dird, el lenguaje del Profesor Tapia llama nube al lugar asignado a
Platon, pero mads adelante, sin darse cuenta, le da su nombre
correcto de cubiculo. Y sin embargo es mas cielo que universidad,
ya que alli, cito a Tapia, “El tiempo transcurria —no es cierto; no
estaban en el tiempo”, y en la Universidad, después de ya muchos
experimentos, hemos encontrado que el tiempo fluye
exactamente en concordancia con la teoria de la relatividad.
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De hecho el profesor Tapia nos demuestra con hechos que el
tiempo alli existe y no existe, ya que ubica el didlogo en el afio 375
y va se habla de lo que habria de decir Aristoteles, que entonces
tenia sélo nueve afios de edad, o de Quintiliano, a quien todavia
faltaba mucho para que naciera, o incluso habla, en otro lado, de
un ‘vuelo vespertino’. Hay un detalle muy interesante en su texto
del que posiblemente ni el autor se haya percatado: que las alas
que

llevan sus personajes en el cielo son muy pequeiias, ya que dice al
final de su texto: “.. levantaron el vuelo de un didlogo cuyo
contenido era imposible de oir, merced al precipitado ruido de un
aleteo emplumado e impaciente de estrellas.” La razén es la
siguiente: la frecuencia de un aleteo depende de las dimensiones
de las alas. Esta frecuencia disminuye conforme aumenta el
tamanfio de las mismas. El aleteo es audible a condicidn de que su
frecuencia sea superior a 15 Hz y es del orden de 1000 Hz en
insectos cuyo tamafo es aproximadamente el de una mosca. éHan
oido el aleteo de una mariposa?

Aqui debo aclarar que no es lo mismo el aleteo que el golpeteo de
las alas contra algun obstaculo.

1. Preguntas

éPor qué, en el primer parrafo de su traduccién de los
“Fragmentos” de Gorgias escribe el profesor Tapia en el texto
griego un numero, el 15 268, en caracteres arabigos? La respuesta
me resulta tanto mas necesaria cuanto que el segundo pdarrafo
incluye otro numero, el 84, que si esta escrito dentro de la
convencién de los griegos. Es mas, aqui me coloco como defensor
de la notacidn griega y la pongo por encima de la de los romanos e
incluso sobre la numeracion arabiga. Esto posiblemente nos llevara
a otro encuentro.
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El Gorgias de Pedro C. Tapia Zudiga
Antonio Quiroz 1995

En el Gorgias personaje del bellisimo y profundo escrito “Mds alla
del Bien y el Mal” el Dr. Tapia Zufiga nos entrega un personaje ya
despojado del nihilismo, que hace de la retdrica un discernimiento,
y que ahora filosofa medita, razona y nos lleva a sus lectores
igualmente a meditar y filosofar razonar y preguntarnos sobre las
relaciones entre las palabras y las cosas, o sea entre el lenguaje y la
realidad. Al problema cuerpo mente de los fisicos.

Tapia Zuniga —excusandome del desacato- se sale de la filosofia, de
la retdrica y hasta de la filologia, para llevarnos hasta los
fundamentos de las mas modernas teorias chomskianas sobre las
teorias de las gramaticas, sus relaciones con los contextos, las
teorias de la informacién y la comunicacién hasta las teorias de la
mente y el holograma que proponen Roger Penrose y David Bhom.

Las preguntas que lleva a hacernos sobre los planteamientos de su
personaje, con una técnica que solo afios después me encuentro el
“la Danza de los maestros” de Gary Sukav** que igual que los
maestros chinos de Wu li no intentan dar un concepto a sus
alumnos, sino que lo hacen cuando han logrado que el alumno
haga la pregunta alusiva que permite ensefarle el concepto.

El Gorgias de Pedro me hace pensar en una partida de ajedrez —no
tan vieja por cierto- del gran Maestro ruso Kasparov que sin llegar
a dar jaque, -solamente ante el no hay mejor opcidn- lleva durante
mas de 10 jugadas antes del mate y arrincona al rey contrario y la
termina con un jaque del rey al enrrocarse. Repito sin haber dado
un solo jaque antes del mate.

En su personaje Pedro rescata la retérica -a la que Platdn trato de
mera demagogia- “para los buenos”

' Obra que nos lleva a interpretar el mensaje de Tapia Zufiga de tal manera que se aplica a
la pedagogia.
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El va mas alld —y no del bien y del mal como sus personajes — sino
de llevarnos a reflexionar sobre la relacién de las palabras con las
cosas.

Sobre las alas de Platén, de Sdocrates su Gorgias nos lleva a
imaginar una relaciéon del mundo de la realidad con el de las ideas
y de cémo:

Este gran enigma y paradigma del hombre no ha cambiado en
mds de veinticinco siglos.

De cémo:
Incide, moldea y hasta decide en nuestra capacidad
de conocer el Universo.

iEmpeiio nuestro al que llamamos ciencia!
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Una Aproximacion a la Paideia Griega
Dra. Irma Leticia Moreno Gutiérrez's

Introduccion

La historia del pensamiento como una manera de acercarse a la
comprensidn del devenir de los hombres y sus ideas, es el camino que
tomo en este articulo, cuyo contexto se circunscribe al mundo griego,
de manera particular, trazo grandes lineas sobre la sofistica como un
movimiento cultural en el cual florecieron y /o se fortalecieron las
ideas que configuraron lo que se ha denominado la cultura clasica
Griega.

Las ideas no surgen de manera aislada, son producto y configuracion
del “espiritu de la época, ” entendido como la razén de ser del
pensamiento, la accién de los hombres, la percepcidn que éstos tienen
de si y del con-texto que los determina y en él cual interactdan; “el
individuo es hijo de su pueblo, de su mundo, y se limita a manifestar en
su forma la substancia contenida en él [...] toda filosofia es filosofia de
su tiempo” (Hegel,1977: 48).

Los hombres y sus ideas estan mediados por el mundo social, cultural e
histérico al que pertenecen y les pertenece. En este caso, el mundo
griego es ese con-texto desde donde me acercaré para analizar el
sentido de la formacidn del hombre en un momento del desarrollo de
la humanidad y en particular del movimiento cultural de la sofistica.
Las ideas educativas del mundo griego entendidas aqui como hechos
histéricos, adquieren significado en cuanto se relacionen con un algo
general y a través de su encuentro con ello. Esta relacién entre un todo
y sus singularidades implica considerar la “complejidad multiforme del
espiritu humano,” que conlleva un ir y venir de lo general a lo singular
para tejer la trama de esta historia del pensamiento educativo, la
paideia griega.

15 . .
slhvive@hotmail.com
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En este articulo me propongo analizar un horizonte temporal que abre
en el llamado “mundo homérico” vy llega a los sofistas, con grandes
trazos marco algunas lineas del espiritu educativo que caracterizé a la
cultura griega. Para ello, retomo los escritos que sobre la historia de la
educacién y de la filosofia me sirven de fuente; G.W-F.Hegel Lecciones
sobre la historia de la filosofia (1977), Rodolfo Mondolfo La
comprension del sujeto humano en la cultura antigua (1968),Francois
Chatelet El nacimiento de la historia (1979), Ludovico Geymonat
Historia de la filosofia y de la ciencia (1998), victoria Camps Historia de
la Etica(2006) , Werner Jaeger Paideia: los ideales de la cultura griega
(1980), Nicolds Abbganano Historia de la pedagogia (1975). Sin faltar la
lectura de Los Didlogos de Platén, en especial el Gorgias o de la
Retérica.

Es una osadia de mi parte escribir un articulo sobre un tema que ha
sido tratado por especialistas como es el caso de Jaeger, sin embargo,
asumo el reto, e incursiono por el mundo griego, sus pensadores, sus
ideas, sus deseos, sus aspiraciones, sus inquietudes ; etc. ,y tejo una
historia mas.

Primera mirada

El mundo homérico constituye el primer tiempo de una sociedad y una
cultura que hoy dia es punto obligado para estudiar la historia del
pensamiento. En estos primeros tiempos alin no se tiene una
estructura social y politica consolidada, la cultura griega esta en
ciernes; prevalece una explicacion mitica del devenir del hombre en
donde la relacién entre los dioses y el hombre no encuentra fronteras,
son dos mundos y destinos que se entrecruzan y se confunden. Los
héroes de la lleada y la Odisea son personajes humanos y divinos, sus
vidas se entretejen con las decisiones y pasiones de sus dioses, y esto
marca su destino, la vida de estos personajes miticos que canta el
poeta son ejemplo que educa en su presente y alienta el futuro de los
hombres. La fama por la que se esfuerzan y luchan los hombres con el
deseo de ser héroes, les sirve para “vivir en la memoria de los otros
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[...] la gloria que adquieren los vencedores, da brillo también a los
vencidos “ (Garcia, 2006: 28) las hazafias de los héroes educan y son
ejemplo para los demas, estas proezas son cantadas en estos poemas;
ien el mundo homérico la poesia educa!

Los antiguos griegos a través de los poemas de Homero: La lleaday La
Odisea, y de los escritos de Hesiodo Los trabajos y los dias, fueron
guardianes y trasmisores de una cultura; estas obras son una fuente
de la vida de aquel tiempo y una expresién de los ideales de formacidn
de este pueblo (Jaeger, 1980: 21) Su poesia fue una forma de
reflexionar y objetivar la vida en su lucha con el destino y la
consecucion del fin al que los hombres debian llegar. Los héroes de
estos poemas fueron el modelo de conducta a seguir, el ideal de
hombre al que se debia aspirar; el honor y la gloria fueron los valores
supremos.

En una sociedad regida por una aristocracia cuyo poder se
fundamentaba en el dominio mediante las armas, ser el mejor
guerrero fue la aspiracion de los griegos. Sin embargo, en la vida de los
hombres vy su lucha por el dominio, los Dioses del Olimpo intervenian,
y en el espiritu de los griegos estaba el destino como un principio mas
alld de su determinacién, y a él le atribuian el logro o fracaso de sus
aspiraciones.

La nobleza de la estirpe signo de distincién, habia que conservarla,
educar para ello; Quirdn (centauro) es un ejemplo de maestro de los
héroes, tenia esa mision. La relacién pedagdgica también se daba entre
padres e hijos; un ejemplo de ello fueron los consejos de Aquiles a
Telémaco. Alcanzar la gloria fue una aspiracion de los héroes, ésta se
expresd en el reconocimiento individual que los otros tuvieron ante sus
proezas guerreras y su vida de honor. Los padres ensefiaron a los hijos
y los ancianos transmitieron sus experiencias, las mujeres fueron las
guardianas de la honra de la estirpe.

El areté o virtud suprema de ese tiempo, fue el valor, el honor y la
palabra que acompanfa a la accién; entre los nobles privé un afan por
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distinguirse que se acompafié del sentimiento de aprobacién y el
deseo de ser aclamado por las hazafias guerreras sin menos cabo de la
nobleza de los actos, se aspird a ser valiente sin dejar de ser noble, ser
cruel en la lucha sin dejar de ser magnanimo con los vencidos; en este
juego dialéctico se fue constituyendo el espiritu de la educacién en el
mundo homérico.

Como sefala Jaeger “ la educacion como el principio mediante el cual
la comunidad humana conserva y transmite su peculiaridad fisica y
espiritual” (Jaeger,1980: 3), en la sociedad griega los hombres
tuvieron conciencia de la necesidad de transmitir las costumbres, los
valores, las ideas, las formas de ser, de vivir, de pensar, de hacer y de
creer; con ello los griegos fueron configurando una paideia, que fue
cambiando con el devenir mismo de los grupos y la conciencia
individual y colectiva ; ya que son los hombres en colectivo los que
crean y determinan sus formas de vida y de conducta.

Cierro este apartado sobre el mundo homérico con una cita de Jeager
sobre el papel educador que tuvo la poesia en ese tiempo: “solo puede
ser educadora la poesia cuyas raices penetran en las capas mds
profundas del ser humano y en la que se alienta un ethos, un anhelo
espiritual, una imagen humana” (Jaeger, 1980: 49).

Una nueva cultura. La sofistica

Como lo sefiala Carlos Garcia Gual (2006), la sofistica fue un
movimiento cultura griego del siglo V a.c. Caracterizado como una
etapa de ilustracion del mundo helénico, en donde la razén ocupd un
lugar central. Las condiciones politicas y sociales de ese tiempo fueron
determinantes para el surgimiento de la polis, de la vida ciudadana y la
participaciéon en la palestra; la apertura comercial propicid una
apertura del espiritu; la mirada mitica del mundo homérico dio paso a
una concepcion racional de la naturaleza y de la vida social y politica.
Entre el espiritu educativo expresado en la poesia, y el movimiento
cultural llamado sofistica hubo otras manifestaciones culturales,
mismas que en este articulo no serdn abordadas (la Filosofia de la
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naturaleza), sin embargo no pueden pasarse por alto pues son punto
de referencia para comprender el pensamiento de los sofistas.

Los sofistas esos personajes que en algunas historias de la Filosofia son
tratados peyorativamente, aqui los considero como maestros de
cultura, como los propagadores y conservadores de una nueva paideia,
en la cual el intelecto y la palabra son las virtudes humanas a las que se
aspiran.

“Frente a la poesia educadora [...] los sofistas acentuan el poder
persuasivo del logos” (Garcia, 2006: 42), palabra discurso y razén son
la esencia del logos. Los sofistas fueron los primeros que sustituyeron
el conocimiento de los poetas antiguos por la iniciacidn en la actividad
del pensamiento.

Estos profesionales de la palabra que persuade y educa, “por su
cultura formal se mueven dentro del campo de la filosofia; en cambio
por su reflexion se hallan, en realidad, al margen de él” (Hegel, 1985:
27).

Si reconocemos que los sofistas ensefiaron a los hombres a formarse
pensamientos y argumentar sobre ellos, hemos de ver en ellos un
dominio filoséfico y el uso de la elocuencia, recursos pedagdgicos que
utilizaron. Si bien esta nueva forma de educar, ya no con el ejemplo y
la palabra como en el mundo homérico, aln no alcanza la madurez del
pensamiento filoséfico que caracterizé al humanismo clasico de Platén
y Aristételes, la paideia sofistica fue un momento importante para la
superacion del pensamiento heroico de la antigiiedad. Parafraseando
a Hegel, podemos decir que fue un momento de las figuras de la
conciencia de educabilidad de los hombres.

La poesia que educa dio paso al arte de la palabra, la Retérica como
una forma de pensamiento y de expresion de las ideas, un medio de
conocer y ser en el mundo. La sofistica no solo enfatiza la palabra que
nombra las cosas, sino, el sentido que esa palabra tiene como
expresion de la esencia misma de las cosas.
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La educacién que estos maestros promovieron, que si bien se
fundamenté en el uso se la palabra para persuadir, no fue éste su
Unico propédsito, algunos de ellos fueron mas alla, a través de la
palabra educaron el espiritu, cultivaron el intelecto de sus alumnos. En
su movimiento educador se encuentra un sentido consciente de la
formacién del espiritu intelectual. Educaron a los ciudadanos de la
polis; el espiritu ético y politico fue la aspiraciéon educativa de estos
maestros de la palabra y por medio de la palabra.

La sofistica como movimiento cultural y los sofistas como los maestros
de cultura, fundamentaron su trabajo educador a partir de considerar
que la virtud (areté) puede ensefiarse, y que ésta es, el principio de
todo conocimiento filoséfico; por ello, también se identificaron en su
tiempo como “maestros de virtud,” a diferencia de Sdcrates para
quien la virtud no se ensefia.

Podemos senalar de manera general, que si bien, la sofistica fue un
movimiento cultural que caracterizd una etapa del pensamiento
educativo del mundo griego, ésta no fue uniforme, en su interior hubo
contradicciones, no podemos medir con el mismo racero los aportes de
Protagoras, Gorgias, Hipias, Prddico, Trasimaco y Antifone. Cada uno
merece su lugar particular, dado la trascendencia de su pensamiento
y sus aportes en el campo de la Historia de la Educacién, no obstante
hay rasgos comunes de su pensamiento que los identifica como
integrantes de este movimiento cultural, la sofistica.

Son profesionales de la ensefianza, usan la palabra como recurso
educativo, su propdsito central es la formacién del espiritu humano,
son maestros de cultura, reciben un pago por sus servicios
profesionales, son educadores de la juventud, con ellos se inicia la
configuracion de un campo profesional la ensefianza y de un espacio
de conocimiento la Ciencia de la Educacion.

Algunas ideas: Gorgias
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Como seiiala Jaeger se pueden identificar tres momentos de la paidei
griega, en el primero la poesia es la base de la educacién, en el
segundo, corresponde a la retdrica tomar el papel educativo; el tercer
momento tuvo a la filosofia como centro de la formacidn del espiritu. A
estos tres momentos de la paideia griega los une un principio
pedagdgico, la formacién del espiritu de los hombres, un sentido
humano del hacer educativo.

Educar para la virtud o ensefiar a los hombres cudl es el camino que
lleva a la virtud, fueron dos principios pedagdgicos de la paidei griega,
ellos marcaron dos rumbos del pensamiento educativo-filoséfico de la
sofistica y de la llamada Filosofia clasica a partir de SAcrates.

En este apartado hablaré brevemente de Gorgias de Leontinos (490)
llegd a Atenas en 427 y ejercid la profesion de ensefiante “sofista”;
algunas de sus obras son: A cerca del ser o no ser, un breve opusculo
en donde presenta una tesis filoséfica: “No existe nada. Si algo existe
serd incognoscible. Y si existiera algo cognoscible, seria
indemostrable a los demds” (Garcia, 2006: 54).

Otras de sus obras son dos textos ejemplo de elocuencia, una
denominada: Elogio de Elena, la otra se llama: Defensa de Palamades;
ambas a decir de Garcia Gual (2006) pueden considerarse dos piezas
retéricas, discursos bien estructurados que defienden y cambian; por
ejemplo en Elogio de Elena, su propdsito es “absolver a Elena de todo
el deshonor” que histéricamente se le atribuye. Ambas obras son
ejercicios retoricos.

Uno de los Didlogos de Platédn cuyo propdsito es hacer una critica a la
Retdrica como un arte de la persuasién, lleva por nombre Gorgias o de
la Retdrica. Si bien la Retérica base de la elocuencia puede ser un
artilugio para el engafio o para ocultar la verdad como lo expresa
Sécrates en el Didlogo, también se puede mirar otra cara de este arte,
cuyo maestro fue Gorgias.

Reivindicar el papel educativo y formativo de la Retdrica nos lleva a
considerarla no solo doxa como lo expresa Platon sino reconocer en
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ella también, el sentido de logos, como Gorgias o los otros sofistas la
usaron.

Gorgias se llamé a si mismo maestro de Retdrica, enseiid a usar la
palabra para persuadir, aunque distingue la persuasion que nace de la
creencia y la que se fundamenta en la ciencia. La retdrica ensefia a
hablar, pero ensefia a pensar sobre el mismo objeto que ensefia a
hablar (Platén,1962:145). “Frente a la tradicion de la poesia
educadoral...] la sofistica acentua el poder persuasivo del logos.
Palabra, discurso, razon, razonamiento” (Garcia,2006:42).

Hegel (1985) reconoce el Gorgias no solo a un sofista maestro de
elocuencia, sino de una “elocuencia dialéctica” caracteristica que lo
coloca en un lugar diferente a los otros sofistas. Esta dialéctica en el
pensamiento de Gorgias tiene su herencia en las ideas de Demdcrito, y
gira en torno a las categorias del “ser y no ser.” En la historia de la
filosofia de Hegel, este autor elogia agudeza dialéctica del
pensamiento de Gorgias expresado en su escrito Sobre la naturaleza
en la cual se plantean tres principios que componen las tres partes de
la obra: en la primera demuestra objetivamente de forma elocuente
qgue nada es; en la segunda dice que “suponiendo que fuera no podria
conocerse”, en la tercer parte expresa que de ser posible de que fuera
y pudiera conocerse no podria comunicarse (Hegel, 1985: 35).

El papel que da Gorgias a la palabra en la dimensién dialéctica de su
pensamiento se expresa en el siguiente parrafo: “las palabras
mediante las cuales podriamos expresar lo que es no son del ente, lo
que se comunica no es, por tanto el ente, sino aquellas palabras”
(Hegel, 1985: 39). Las lineas anteriores son un pensamiento profundo
de Gorgias, un discurso podriamos decir retdrico-filoséfico, no sélo
una persuasion desde la doxa.

Estas son grandes pinceladas de algunas ideas de uno de los sofistas,
ideas que permiten mira a estos maestros de arte de ensefiar a través
de la palabra no como se les ha catalogado cominmente, vendedores
del saber; en ellos hubo también, reflexidn filosofica, sin ser fildsofos,
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sino educadores, transmisores de cultura, formadores del espiritu
humano.
Algunas ideas finales

La conciencia de la educabilidad del hombre, la conciencia de la
responsabilidad que los individuos tienen consigo mismo y con los
otros, el reconocimiento de la capacidad de pensar y actuar por uno
mismo; fueron rasgos que distinguieron al pueblo griego. La liberta de
movimiento que su situacién geografica les ofrecid, conllevo a estos
hombres a abrirse horizontes, a pensar con libertad.

Si bien este fue un proceso complejo y dificil, cada una de las etapas
que fue construyendo el espiritu griego constituyd eslabones que
permitieron alcanzar la grandeza de que aun hoy en dia les
reconocemos.

Los educadores tenemos una deuda histdrica y tedrica con el
pensamiento griego, en él esta la simiente del hacer docente , la idea
de educaciéon como formacién del ser humano, ese sentido que hoy
parece intrascendente y hemos olvidado. En los pensadores griegos
encontramos las bases de la filosofia del sujeto y en ellas en sentido
humano de la educacion.

La palabra sigue siendo el principal medio educativo de los maestros,
pero tendriamos que preguntarnos, si usamos la palabra para
convencer, para persuadir o para enseilar a pensar y hablar, la
palabra sin pensamiento es hueca sin sentido, es doxa.

La vuelta a los cldsicos es incansable, en ellos cada vez encontraremos
nuevas pistas para reflexionar, ideas que recrear y debatir. Este
pequefio escrito tuvo ese propdsito. Podriamos preguntarnos si las
formas educativas actuales conllevan una paideia en el sentido de
holistico que tuvo en el mundo griego, de no ser asi, por qué, y algo
mas cudl es nuestro compromiso como educadores para constituir un
ideal humanistico de la educacion, el reto esta, asumamos el desafio.
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Segunda Parte
Marco Favio Quintiliano

Quintiliano nace en Calahorra®® (Calagurris Nassica, de la provincia
romana la Tarraconense), en el Siglo | de nuestra era. Se educd en
la Roma de Nerdn donde su padre ejercia la profesién de rétor o
abogado,

En su escuela retdrica — en las que ademds de famoso se hizo rico-
tuvo a su cargo la educacidn de hijos de nobles y hasta de
emperadores.

El de Calahorra como se le conoce en Espafia, esta considerado por
los estudiosos de la literatura latina no s6lamente como uno de sus
clasicos ya en su tiempo fue el mas famoso mentor de retdrica
junto a Isécrates.

Amigo de Plinio el Viejo y mentor de Plinio el Joven, aunque no
estd comprobado, se ha dicho que Quintiliano también fue el
mentor de Tacito el historiador.

Tras consumir esos veinte afios como abogado y profesor, se retird
el afio 89 para dedicarse a escribir rodeado de honores (los
ornamenta, los consularia y la laticlavia —toga con una banda en
su borde de color purpura que sélo podian vestir los nobles
romanos-). Nuestro retdrico latino murié poco antes del asesinato
del emperador Domiciano, por el afio 95, mismo afio en el que vio
la luz su obra mas conocida De institutione oratoria.

De los escritos de Quintiliano, se sabe que escribié primero una
critica social (De causis corruptae eloquentiae) que se ha perdido.

16 En el Cantar del Mio Cid, esta es la ciudad de Espafia por la que Rodrigo Diaz
de Vivar se bate a duelo en su reclamo, accidn por que obtiene el perdén de su
Rey. Situada en la Provincia de La Rioja, al horte de Espafia y famosa por sus
vinos y por estar "bafiada por el rio Ebro” junto con Logrofio ha sido paso y cruce
de caminos, tan viejos como el Camino de Santiago, y de fronteras, por lo que
fue motivo de disputas entre los antiguos reinos de la Peninsula Ibérica.
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En ésta criticd la creciente corrupcion del arte de la elocuencia y ya
poco antes de su muerte, public6 su obra mas conocida De
institutione oratoria de la que sus traducciones al castellano estan
accesibles en los repositorios actuales: Esta obra a pesar de sus
casi 2000 afos de vieja, sigue siendo una lectura obligada para
oradores y poetas y a nuestro juicio constituye una prueba de un
Método de Investigar cualquier cosa o esqueleto para armar un
discurso aunque no sea cientifico el que si no cumple por lo menos

con cuatro de las siete preguntas de Quintiliano: ¢ Quis, quid, ubi,
quipus auxiliis, cur, quo modo, quando?, que -como romantica y

metaféricamente nos dejé dicho Flavio Cocho- destilan al
castellano:

¢Quién, qué, donde, por qué medios,

por qué, como, y cudndo?

De institutione oratoria es una obra enciclopédica que reulne en
sus doce volimenes —en el marco del saber de su tiempo- todo lo
necesario para la educacion de un orador, tomando como modelo
a Cicerodn.

En los dos primeros libros, Quintiliano trata la educacidn elemental
y los métodos para la formacidn basica en el campo de la Retérica.
Dedica los nueve libros siguientes a los fundamentos y técnicas de
la oratoria.

En su Libro X de la mencionada obra Quintiliano, -por cierto el mas
conocido-, aconseja la lectura como elemento fundamental en la
formacién de un orador. Esos primeros precedentes tedricos a los
que nos referiamos se remontan a la Grecia cldsica, que —como en
tantos otros aspectos— proporciond a la cultura occidental las
pautas a seguir en este aspecto educativo concreto.

En el ultimo de sus libros sugiere las cualidades y —competencias
dirilamos acorde al lenguaje actual- que debe reunir quien
pretenda dedicarse a la Oratoria, tanto en lo referente al caracter
como a la conducta.
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En su obra queda claro que el orador tanto en su vida privada
como publica era una figura social predominante en la Roma de su
tiempo — idea apegada al modelo de hombre publico —politico-
ciceroniano. Es importante enfatizar que para Quintiliano, la
retérica era la base de toda teoria pedagdgica ya que saber pensar
dependia para el de Calahorra de saber hablar.

Una opiniéon muy personal del autor es que —si hemos entendido el
pensamiento de Gorgias, no solo como lo presenta Platén sino
como lo presenta Aristételes, los latinos y ahora Tapia Zudiga- la
caricatura nietstchiana con la que Gorgias presentd al nihilismo
como la imposibilidad de conocer las cosas y después la
imposibilidad de comunicarlas, parece ludica, para después
ofrecernos la idea de la retdrica, como la forma por excelencia del
convencimiento.

Es con Quintiliano, con quien esa arte-ciencia basica en Gorgias, se
vuelve un arte-ciecia aplicado, y prioridad en los foros romanos.
Asi entendida la Retdrica Sustenté el Humanismo. La obra de
Quintiliano fue traducida desde el renacimiento, una de sus
traducciones en dos volimenes es la de Ignacio Rodriguez y Pedro
Sandier (Madrid: Libreria de Ranz, 1799).

66



El de Calahorra Dijo Cémo '’
FLAVIO COCHO GIL

“Lo dijo el de Calahorra”, el de esa pequena ciudad de la Rioja, tierra del
buen vino, situada a la derecha del curso del rio Ebro. Pero, ¢a quién se
refiere la afirmacidon anterior?, a un tal Fabio, Marco Fabio Quintiliano,
retérico hispano latino que habité en el siglo primero de nuestra era.
Formuld un heptametro, siete preguntas, que son una especie de taladro
contra la ignorancia y los ocultamientos en un descubrir la verdad de no
importa qué suceso de la vida se trate. Son las siguientes 1:

Quis, quid, ubi, quibus auxiliis, cur, quo modo, quando?,
Que desfilan del latin al castellano de esta manera:
¢Quién, qué, donde, por qué medios, por qué, como, cudndo?

Recordemos ahora al holandés Maurits Cornelis Escher y su sorprendente
dibujo “El dragon que se muerde la cola”. ¢ A cuento de qué viene esta
cita?, pues a cuenta de Quintiliano... el asunto es que si su heptdmetro es
aplicable a todo como método de conocimiento, entonces eso mismo
incluye el juicio quintiliano de este mismo ensayo, como decir a la Escher
que “lo escrito juzga al escritor, se lo come”, el dragdn se muerde la
cola...2

¢éSe cae en una contradiccién?, si, el dragdn y otros dibujos de Escher por
contradictorios son mundos imposibles que no obstante existen en el
papel dibujado... realidades ficticias que se antojan reales al estar
plasmadas precisamente en el papel, en dos dimensiones, ijirrealizables
en tres dimensiones! Y ese es el punto, contradicciones y errores hay
cuando olvidamos “dimensiones adicionales” cuando analizamos la
realidad, la vida en general, con menos elementos de los necesarios...

7 Esta es la versién html del archivo http://www.ludusvitalis.org/textos/32/32-
25_cocho.pdf. Centro de Estudios Filosdficos, Politicos y Sociales Vicente Lombardo
Toledano, México. Ludus Vitalis, vol. XVII, num. 32, 2009, pp. 405-410.
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hay, pues, que considerarlos, aun si son contradicciones, para salir del
atolladero.

Esto incluso lo mostrd el austriaco Kurt Godel al disertar sobre los
fundamentos de las matematicas y coloquialmente lo expresariamos
diciendo:

“[...]si algo entorpece tu razonar, acéptalo como un hecho positivo y
sigue adelante a un nivel superior de conocimiento”. 3

Desde luego, ya habla esto de multi e interdisciplina, las “dimensiones
adicionales” necesarias en todo juicio.

Ese seguir adelante en este ensayo se interpreta como la necesidad de
definir lo que es una concepcion cultural, y en ese marco ya mas
concreto,aplicar las preguntas de Quintiliano. Tratando de ser
coherentes con todo lo dicho anteriormente, se propone que toda
concepcidn cultural, desde el humanismo y el arte, hasta la matematica
abstracta, poseen las siguientes caracteristicas:

i. Reposa sobre una posicidn filosofica, una ideologia determinada.

ii. Utiliza cierta metodologia de conocimiento en los problemas que
aborda.

iii. Contiene un conjunto de principios, axiomas, leyes, reglas, lamemos
a esto “conocimiento técnico”, que es lo que usualmente y en
sentido estrecho, se suele Ilamar “disciplina cultural”, “ciencia”, y
asi.

iv. Tiene siempre, de manera explicita o implicita, a corto o largo plazo,
un interés, un propdsito finalmente de naturaleza social.

v. Implica una forma de interpretar la evolucién de las concepciones
culturales con la pretensién que “todo ha sido un largo pero Unico
caminar” a la concepcidn cultural que se profesa. En el dmbito de
la ciencia Kuhn llamaba esto “la ciencia normal” 4.

vi. Precisamente por lo anterior, implica también un proyecto
pedagdgico para formar los cuadros que defiendan la particular
concepcion cultural profesada.
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vii. Implica un proceso especifico de trabajo, pues “no hay cultura sin sus
hacedores y practicantes”; “intelectuales organicos”, los llamod
Antonio Gramsci 5.

Y, por supuesto, todo lo anterior se condiciona mutuamente en un
marco multi e interdisciplinario.

Una aplicacién de las anteriores categorias conceptuales se da en el
saber matematico, en el caso de la escuela matemadtica “Nicolas
Bourbaki”, continuadora en el siglo XX de la tradicidn idealista alemana
de David Hilbert de fines del siglo XIX. Se mostré que la concepcién
“Nicolas Bourbaki” es coherente, “consustancial”, se diria
religiosamente, con el estructuralismo en antropologia y |la
epistemologia genética del suizo Jean Piaget 6.

Asi las cosas, en este ensayo nos interesa proponer la aplicacion de las
siete categorias conceptuales anteriores a dos casos de importancia
capital:

(1) ¢Qué es la vida?
(2) éQué es el cerebro humano y, en particular, su relacién con lo que
Ilamamos mente?

En el caso (1) hay, en términos generales, tres tipos distintos de
concepciones: las concepciones religiosas, que pretenden que hay algun
ente superior y sobrenatural que creé la vida, como es el caso del
“creacionismo” y de los defensores del “disefio inteligente” en biologia;
las concepciones estrictamente bioldgicas, la mas famosa y conocida,
aunque no la Unica, la “seleccién natural”, que en su evolucién histérica
ha sufrido cambios y vaivenes con el desarrollo de la genética molecular;
y las concepciones “no bioldgicas”, privativas de la inteligencia artificial,
qgue plantean la posibilidad de vida como fendmeno computacional en
redes complejas de computadoras... de esta ultima concepcidén son
ejemplo las investigaciones de Thomas S. Ray.

69



Obviamente, los tres puntos de vista anteriores chocan entre si, pero su
debate puede enriquecer nuestro conocimiento. Un desafio a abordar
en la aplicacion de las siete categorias conceptuales ya descritas. En el
caso (2), cerebro y mente, se esta frente a la posiblemente mas
importante investigacion que pueda concebirse, pues porque hay
cerebro hay mente y esta ultima ha hecho del ser humano lo que es.
Aqui se esta frente a un universo de problemas, un auténtico inmenso
océano ante la investigacidon cientifica. No obstante todo, podemos
sefialar algunas pautas, cuenta habida de las categorias conceptuales
que para definir concepcidn cultural se expusieron anteriormente, que
sigue la investigacion cientifica. Empecemos por considerar qué es y
como funciona el cerebro.

Lo que expusiera A. R. Luria puede servirnos de hilo conductor inicial.
Luria consideraba que lo que llamamos cerebro es sélo una parte de un
sistema complejo mayor que incluye al mundo externo y al sistema
fisiolégico donde se asienta, esto es, “metabolismo y cerebro” son un
ente mayor indisoluble en el ser humano, elementos que interaccionan
entre si, “se contradicen y se condicionan”. En lo que en particular ataie
al cerebro como ente fisiolégico lo considera un “sistema funcional”, un
sistema en el que en ocasiones una parte del cerebro puede realizar
diversas funciones y varias partes realizan la misma de una sola. Es, por
ejemplo, el caso de cuando un cerebro dafado —Luria trabajé con
heridos de guerra— se repara a si mismo. Lo anterior implica en Luria
una visién filoséfica dialéctica, marxista. Su metodologia es multi e
interdisciplinaria y ha influido e influye ain de manera considerable en
las investigaciones de la inteligencia artificial.

De hecho, la visidn de Luria por su caracter multidisciplinario, ha
contribuido pedagdgicamente de manera “holistica” a la concepcion de
gue en toda realidad el todo es mas que las partes, en consecuencia, que
incluso una parte es mas que sus partes mas pequefias.

Consideremos la ultima frase y centrémonos ahora en una parte del
todo de Luria, el cerebro en si como sistema neurofisioldgico. Todo es
funcionalmente relevante en él, pero se acepta generalmente que su
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parte mas importante es su compleja red neuronal, la que en el ser
humano contiene unas 10 mil millones de neuronas que se
interconectan entre si a través de multiples ramificaciones, dendritas y
axones, que vuelven practicamente incontable al conjunto de
interacciones del sistema nervioso central.

Un enorme flujo de informacién que recorre la red neural con base en
impulsos eléctricos, excepto en las regiones de interconexién neuronal,
las sinapsis, en donde la informacion fluye por medios bioquimicos. Y
esto no es todo, pues la red neuronal reposa en las células gliales, la
llamada materia gris del cerebro, respecto a las cuales se empieza hoy
dia a abrir paso la hipétesis de que constituyen una red subyacente que
transmite su informacién quimicamente y que controla a la neuronal,
como si se tratara de un servomecanismo, via las sinapsis. Es una visién
muy reciente, pero si se comprueba su validez va a alterar en
profundidad todo lo que se conoce hasta ahora sobre el sistema
nervioso central.

Pasemos ahora a un interrogante esencial de la red neuronal, édénde
reside la memoria y como se conserva a lo largo del tiempo? iDos
preguntitas a la manera de Quintiliano! Sobre todo muy validas para la
llamada memoria a largo plazo, en un ser humano de varias decenas de
anos. Ciertamente la memoria en el cerebro no se conserva ni utiliza a
partir de tarjetas, cintas o disquetes como en las computadoras
digitales...

Respecto de lo anterior, ciertas investigaciones parecen indicar que la
memoria a largo plazo es un continuo flujo de informacién en circuitos
cerrados formados por determinados grupos de neuronas que
interaccionan entre si como si “entraran en fase”, en un loop. Es curioso
constatar que en tanto que el loop de la red neuronal pudiera permitir la
memoria a largo plazo... la existencia de un loop en redes
computacionales, digitales,especificamente en internet, es un fenémeno
indeseable, pues atrapa la informacién sin dejarla fluir al exterior.
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Este ultimo comentario plantea una pregunta crucial: dado que Internet
es una red muy extensa y compleja en cuanto a sus multiples
interconexiones, y otro tanto sucede con la red neuronal del sistema
nervioso central, ¢en qué, cuando y cédmo reside la diferencia que hace
de Internet una red “inerte” (activa sélo si la operan seres humanos) y
de la red neural un ente “vivo” y auténomo? Implica la respuesta a esta
pregunta muchisimos desafios cientificos y, como es obvio, posee un
trasfondo filoséfico inmenso. Hasta hoy Unicamente en la literatura de
ciencia ficcién se han encontrado respuestas a esta pregunta. pero, ése
quedarad sdlo en términos de ficcidén cientifica?

Hasta aqui algo expuesto sobre el cerebro; pasemos al caso de la mente.
La conciencia, los ideales que profesamos, sus frustraciones, los
sentimientos animicos, la razén y su a veces pesadilla Illamada
demencia... todo ello constituye la mente, la sede de todo lo que
cognoscitivamente creemos saber e imaginamos. Digamos que el
cerebro es la estructura material en donde necesita y tiene asiento ese
fendmeno que llamamos mente.

Finalmente, es una concepcién cultural, multifacética, que se enmarca
en las categorias conceptuales ya expuestas... {pero como se estudia,
cémo se aborda su conocimiento?

El estudio de la mente cae dentro de la psicologia, el psicoandlisis y la
psiquiatria. Grosso modo, vale decir que la primera estudia el
comportamiento y facultades de lo que llamamos “conciencia”, en
donde las visiones metodoldgicas van desde consideraciones religiosas,
en donde la conciencia es el “alma”, hasta el conductismo creado en
1913 por John B. Watson, en donde, a la manera de una computadora
digital, el cerebro seria simplemente una caja de comportamientos
conductuales estereotipados estimulables exteriormente. Desde la
Optica de la psicologia, también hubo y hay interpretaciones dialécticas a
la manera marxista. El caso es que, en términos generales, la psicologia,
al hablar de la mente, digamos conciencia, considera al cerebro y sus
estructuras neuronales como una simple “caja negra”, de la que interesa
su comportamiento y no tanto sus estructuras internas.
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Psicoanalisis y psiquiatria, desde un punto de vista formal y abreviado, como en
un diccionario, el primero seria la “investigacién psicoldgica que tiene por
objeto traer a la conciencia los sentimientos oscuros o reprimidos”, lo que es
considerar la existencia del ego, el ser consciente de si mismo,y el
subconsciente o id, en donde residirian esos nudos psicoldgicos Ilamados
sentimientos oscuros o represiones... una imagen metafdrica de lo anterior
seria el psicoandlisis como una cafia de pescar que trata de sacar a flote peces
de las especies submarinas “sentimientos oscuros y represiones”.

Como es sabido, Segismundo Freud fue su creador y seguidores muy arrojados,
Alfredo Adler y Carlos Gustavo Jung, dos austriacos y un suizo,conviviendo a
fines del siglo XIX y principios del siglo XX... comentario que no es trivial, pues lo
anterior se produce a caballo de 1900, en la reprimida sociedad centroeuropea
que influye en todas las concepciones culturales de su tiempo, en particular, las
filoséficas. En cuanto a la psiquiatria, de la misma forma lacénica anterior,
diriamos “ciencia que trata de las enfermedades mentales”, de cdmo curarlas.
En cierto modo, viene siendo un derivado del psicoanalisis y un intermediario
entre éste y la medicina, en particular, la neurologia.

Por lo dicho sobre psicologia, psicoanalisis y psiquiatria, la aplicacion a ellas de
las siete categorias que definen a una concepcidn cultural, expuestas al inicio de
este ensayo, no ofrece dificultades, resulta un ejemplo prototipo.

Antes de abandonar este ensayo conviene comentar algo sobre el llamado
método cientifico, el ¢quibus auxiilis?, de Quintiliano, “épor qué medios?”

En realidad NO existe un Unico y universal método cientifico como
generalmente se cree; el interrogar a la realidad y determinar lo que en ella
pasa puede seguir muy diversos caminos, metodologias, cuya elecciéon depende
del tipo particular de problema que se enfrenta.

Dado el caracter multi e interdisciplinario de la tematica que se ha expuesto en
este ensayo, nos limitaremos a mencionar como ejemplo ilustrativo una sola
metodologia: el razonamiento por analogia, base de la llamada intuicion
cientifica,quizd la manera mas creativa de interrogar a la realidad, incluso
cambidndola

Basicamente consiste en suponer que ciertas caracteristicas conocidas de
distintos problemas pudieran ser aplicables al particular problema que
eventualmente enfrentemos. Pero hay que pagar un precio para emplear
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cabalmente el razonamiento analdgico: hay que poseer una muy amplia y
multifacética cultura... pues en el marco de limitaciones intelectuales las
analogias no pueden presentarse.
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Preguntas de Quintiliano™®
Dedicado a Flavio Cocho ”In memoniam”
que su tiempo no fue en vano
Alguien mas lo va a leer
Complementoé a Quintiliano
J. Antonio Quiroz-Gutiérrez

éQuién, qué, donde,

por qué medios,

por qué, como, y cudndo?
Lo que dijo Quintiliano.

Que, écomo es que lo sé yo?
Me lo supe asi, leyendo
Un dia lei yo a mi amigo,
A mi amigo Flavio Cocho

Que, qué de Cocho lei:
“Lo dijo el de Calahorra”®
Eso me puso a pensar
Lo que hizo pensar a Flavio
Poner en siete preguntas

éQué es la Metodologia?

Pa’ obtener conocimiento
Tu lo puedes aplicar
No importa de qué sea el caso
Ni a que quieras referirte.
Lo importante es la pregunta.

18 . . . . opss
Quis, quid, ubi, quipus auxiliis,

cur, quo modo, quando?,

Marco Favio Quintiliano

' Se refirié a Calahorra
Ciudad que menciona el Cid
Y que se batid por ella
representando a su Rey.
Ciudad que queda en La Rioja
que te recuerda el buen vino.
Ahi vivié Quintiliano.

Por alla en el Siglo I.

Cuando Hispania era Romana.
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Si lo piensas y razonas

Veras que tenia razon

Ese gran sabio espafiol.
Del tiempo de los Romanos.

Eso es un embridn de ciencia
No se si lo leyé Bacon.
Que lo dicho anteriormente,
Se esconde en cada concepto
Se esconde tras cada ciencia
Se oculta en cada Teoria.

O concepcién cultural.

Desde el humanismo puro

Vamos, hasta el arte llega
La matematica abstracta,
No se le puede escapar.

En el escrito de Flavio
Te deja pensando en Escher,
Y te lleva hasta con Godel
Que nunca vi una manera
Una manera tan facil
De entender ese teorema
El teorema de Kurt Godel

Lo expreso Flavio diciendo:

“[...]Si algo entorpece tu razonar,
acéptalo como un hecho
como un hecho positivo

y sigue adelante a un nivel
superior de conocimiento [...]"”*°.
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2 Me excuso del desacato,
De intentar para que rime
Repetir una palabra



Y lo que sigue del paper
Perddname el anglicismo
El que me quede pensando
No pude decirle a Flavio
Que algo le faltd a su escrito

Lo que penso Stephen Hawking
El de la Silla de Newton
Que no existe una teoria
Una teoria sin consenso.

Eso otro dia eso te lo cuento
Hoy sdlo te hice una ficha
Con la idea de Quintiliano
Que la leyd Flavio Cocho.

Las conclusiones de Flavio
Esas no caben en verso
Pero por si no te importa
Esa te las dejo tal

Tal como el autor lo dijo:

A la palabra de Flavio

Cocho Gil, F., (2009) “El de Calahorra dijo como”. LUDUS VITALIS. 17 (32): 405-410.
Béjatelo de la red es gratis

Cocho Gil, F., “Topicos eclécticos”, capitulo VII, “Siembra Vientos...”, Seminario
Oximoron [publicacion digital: http://www.geocities.com/diesonne_2k/topicos. html], UNAM,

Villarreal C, Cocho Gil F, Cocho Gil G, Gutiérrez J L. y Mansilla R. (2009). “El Seminario
de los Frailes”, capitulo V, “Milagro de la multiplicacién de los talentos”, Seminario
Oximoron [pub digital: http://www.geocities.com/diesonne 2k/index.html , UNAM,México,D
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Dijo que toda Teoria, posee las siguientes caracteristicas:

“[...[... Reposa sobre una posicion filosdfica, una ideologia,
determinada.

ji. Utiliza cierta metodologia de conocimiento en los problemas que
aborda.

iii. Contiene un conjunto de principios, axiomas, leyes, reglas,
llamemos a esto “conocimiento técnico”, que es lo que usualmente
y en sentido

estrecho, se suele llamar “disciplina cultural”, “ciencia”, y asi.

iv. Tiene siempre, de manera explicita o implicita, a corto o largo
plazo, un interés, un propdsito finalmente de naturaleza social.

v. Implica una forma de interpretar la evolucion de las
concepciones culturales con la pretension que “todo ha sido un
largo pero unico

caminar” a la concepcion cultural que se profesa. En el dmbito de
la ciencia Kuhn 4 llamaba esto “la ciencia normal”.

vi. Precisamente por lo anterior, implica también un proyecto
pedagdgico para formar los cuadros que defiendan la particular
concepcion cultural profesada.

vii. Implica un proceso especifico de trabajo, pues “no hay cultura
sin sus hacedores y practicantes”; “intelectuales orgdnicos”, los
llamé Antonio Gramsci (mencionado por Cocho).

Y, por supuesto, todo lo anterior se condiciona mutuamente en un
marco multi e interdisciplinariol...]..
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e_polémica entre Oscar Chavoya y Antonio Quiroz sobre las
preguntas de Quintiliano.

De Oscar Chavoya® To antonio quiroz
1 de Junio 2013. Estimado Dr. Quiroz:

AL enviar el escrito anterior, se suscitdé una e_polémica, que me
parecio suficientemente interesante para nuestra revision del
pensamiento de Quintiliano:

0.Ch:- Creo que este conjunto de siete prequntas: Quis, quid, ubi,
quibus auxiliis, cur, quo modo, quando? en particular por la
inclusion de ¢équid? y équiubus auxiliis? estd infectado de
antropocentrismo, que ha sido rebasado desde la revolucion
cientifica de Galileo.

O.Ch: sigue:

La pregunta écur?, en un sentido literal, no tiene sentido para la
ciencia,

AQ: A mi juicio tiene ud. razéon Dr. Chavoya la pregunta écur?
Traducida al castellano por épor qué? A la que he llamado el
Aristotélico ¢por qué?? supuestamente basada en observaciones,

*! EI Dr. Oscar Chavoya es fisico con Doctorado en Fisica por el IPN. Entre sus mdltiples
premios tiene la medalla Lazaro Cardenas del IPN. Los Borregos de Oro del ITESM-Campus
Edo. Méx.

*2 pesde un punto de vista cientifico puro no solo no tiene relevancia, la pregunta retrazé la
ciencia mds de 10 siglos.Fue la pregunta que Galileo cambid, -la que bajé a la ciencia de
dogma a simple hechura humana, con sus imperfecciones por supuesto-.Solo cuando Galileo
cambid esta pregunta empezd a poder disefiar experimentos para estudiarla. Yo le llamaria
a este cambio de Pregunta la Pooperiana ya que hubo que esperar a Karl Pooper para tener
en mente que solo puede ser cientifico lo que es contrastable.

Y el cambio de preguntas de Galileo llevé a la experimentacion adecuada.

En el primer capitulo de mi libro “Como es el Cancer” enfatizo que la causa de que no haya
curado el cdncer en todo el Siglo XX, no fue por falta de ciencia, sino por un error
metodoldgico de hacerse la pregunta aristotélica que traducida al Cdncer llevo a miles de
cientificos a buscar la causa del cdncer, en mi opinion en ese libro expresé esa pregunta
respecto al cdncer seria tan obsoleta como si nos preguntaramos: ¢éCual es la causa de la
vida? Esta teleoldgica pregunta me parece responsable de lo que en dos de mis libros he
llamado el determinismo externo-una busqueda mds de justicia que de ciencia- como un
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y digo supuestamente, porque ultimamente se le ha dado tal
tormento al método cientifico que se hacen afirmaciones, como la
de Hawking:

"Ahora ya sabemos por qué existe algo en lugar de nada."

0O.Ch: E/ cientifico hace observaciones, lleva un registro de datos, y
hace un intento de resumir (describir) el conocimiento asi obtenido
mediante afirmaciones generales.

0.Ch: :Tomemos el caso de las leyes de la mecdnica cldsica. Se
puede decir que las fuerzas son la causa de los cambios de
velocidad de los cuerpos, que de otra manera se moverian en linea
recta y con velocidad constante, creando la ilusion de que hemos
explicado el movimiento de los planetas, por ejemplo.

0O.Ch: Alternativamente, es posible adoptar una posicion menos
pretenciosa y afirmar que se deduce de los datos experimentales
que las ecuaciones de movimiento son ecuaciones diferenciales de
segundo orden, resueltas con respecto de la sequnda derivada; que
hay un punto matemdtico asociado a todo sistema aislado que se
mueve en linea recta y con velocidad constante; y que la posicion
de ese punto parece estar determinada por las posiciones de los
elementos constituyentes del sistema y la cantidad de materia en
cada uno de ellos, como de hecho parece implicar el principio de
razon suficiente.

La teoria de la relatividad general adopta el principio de que todo
evento se puede caracterizar por el sitio, lugar y tiempo en que
ocurtrio.

Si se incluye la modalidad, eso reduciria las preguntas de
Quintiliano a cuatro:

Quis, ubi, quo modo, quando

intento de explicarme por que esos enfermos que parecen muertos entre los vivos me hacen
reclamar justicia que no ciencia. Demostrar que la Galileana Pregunta ¢Cémo es el cdncer?
Nos hizo tomar otros mds de un caminos ha sido mi empefio.
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éQuién?, éddnde?, écomo?, y écudndo?

AQ: transcribo una parte del mail que envié a varios fisicos,
quimicos, inmundlogos y profesores refiriendome al poema en
honor de Flavio Cocho [...] y no me interesa difundirlo, aunque lo
empleare con mis alumnos. Ya habia yo escogido este escrito de
Flavio y un capitulo de Hawkins (en su ultimo libro) en el que
compara una teoria a la que haria un pescadito con la mente de
Issaac Newton si estuviera en una pecera esférica: el pececillo haria
otro sistema de ecuaciones que servirian igual que las de Newton y
hasta pudiera hacerse un algoritmo para traducirlas. Y uno de los
premios Novel de fisica (no me acuerdo el nombre pero es de los de
Harvard) estd trabajando en Ingenieria en reversa
“dado un estado de un sistema
como llego este sistema a este estado
pero dimelo con un algoritmo
que (todo algoritmo es demostracion de un teorema) o sea:
del algoritmo llégale al teorema.
Un gran amigo que yo tuve
y que igual ya se murio
me refiero a José
al buen Pepe Zaidenweber
me ensefio esto pero con el ajedrez
con ajedrez en reversa
su libro se llama Ajedrez con Sherezada
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éQuién?, éddnde?, écomo?, y écudndo?
A veces mi hermano el que se rie de la ciencia
que es solamente un payaso se mete en mi cubiculo
y cuando salgo me encuentro sus notas
Hoy zerreit me dejo esta:
Esto no es una cancion
Ni pretende ser poesia
Solo quiere que recuerdes
Que recuerdes la intencion.

Ni siquiera a Quintiliano
Menos a tu profesor
Solo quiero que razones
Que razones y medites
Con estas cuatro preguntas:

éQuién?, é¢donde?, éicomo?, y écudndo?
Asi en cualquier situacion.
Ya estards haciendo ciencia
chance y hasta el examen pasas:
El de Metodologia.

Y no olvides el por qué medios*
Ese es el de los pilones
Ese es el de los negocios
Si la ciencia la haces bisne
Tu sabes que ese caso
Piensa bien en el billete.

Todo puedes olvidar, menos el Eso
Mads no olvides: la marmaja
recuerda que ese es el cash,

la morralla, la pelusa
dinero, el parné, o la lana.

B El cquipus auxiliis? De Quintiliano.
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iSi! Eso de los muchos nombres
no importa si es femenino
si el eso sale de casa
con ella se va el amor
se sale por la ventana.

Que si el porqué es importante
Por supuesto que lo es
Solo que tan solo puedes
imaginarte el por que.

Porque sin experimentos,

El -éPor qué?- no lo respondes
Asi ni la pena vale
Porque responderlo asi
Eso es ya mera utopia
Eso es ya pura ilusion.”*

Utilizalo el Domingo

Y el -por que- ya es religion
Tu maestro te dird:
se llama Teleologia.

Mira que el paralelismo
entre ciencia y religion
solo puedes dar las gracias.
Dale las gracias a Dios.
Que te dio libre albedrio.
Que es ese, el que te permite
hacer ciencia y no ficcion.
La ficcion y la poesia
También las puedes hacer
Son parto del sentimiento
Nacieron de tu emocion
Esas son imaginacion pura.

24 Revisate a Kart Pooper y lo que es la contrastacién.
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El core del sentimiento.

Pero hablando ya de ciencia
Esa ya es muy otra cosa
Esa hijo mio, no se pare

En ella, sélo los hechos
solo usas la informacion.

éQué la ciencia no es creencia?
iNunca ha aspirado ser tanto!
Piensa que pensar en ciencia
Eso ya es mds que otro rollo.
Y ni cualquiera lo puede
Ni a cualquiera le interesa
Vamos, ni lo necesitas.

Pero si quieres pensar
Pensar, como se hace en ciencia
No mezcles creencia y ciencia
Es el core del pensar.

“Pensar es manejar informacion”

Aunque puedes agregar
Valorar la informacion, de acuerdo
De acuerdo y “frente a una escala

a una escala de valores””

% Aqui quiero enfatizar
Enfatizar la palabra

Que a la palabra valor

No confundas con moral

No des el significado

Que le da la caja tonta
Que no es de valor moral
Al que me estoy refiriendo.
No es que diga que no existan
Ni que no sean nhecesarios
Pero por favor sefiores
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Los comparas, los valoras,
Les das forma y ves si cumplen
Pero aqui la forma es ley
Que la cumplen los circuitos”®
Es como el condicional
Que no sabes ni de que
Ni a quien se refiere el dicho
Si lo estudias y meditas
Si estudias a Poincaré
Veras que un experimento
Es solo una observacion
Le cambias una variable.

Y el experimento sirve
Por que si le cambias dos
Tu crees que lo estas haciendo
Pero eso ya no sirvio.

Para entonces tu cerebro
Ya te lleva de la mano
Y aprendes a utilizarlo

Entiendan valor con Hartman
Sus libros de axiologia
Blscalos en biblioteca
Blscalos en wikipedia

Que seglin Hartman nhos dice
El valor es simplemente

El de lo que se prefiere

Que la ciencia del valor

Se llama la Axiologia

Es la ciencia del valor.
Hartman la metodizd.

Que Robert Hartman

Emérito de la Universidad de Chicago
Se vino acd a Cuernavaca

nuestro clima prefirié

Y hos dejé aqui sus libros.

"ow

% Buscate en la Wikipedia "Teoria de circuitos

Légica Simbélica” y Teoria de

Conjuntos verds que es la misma cosa, que no te la hagan de tos
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Hipotesis y teorias hards.

Pero primero modelos
Y al final simulaciones.
Cuando lo aprendas verds
que en tu cerebro ya estaban
Solo te ayude a encontrarlos
Casi, casi como un Freud.

Por eso, yo doy las gracias
Démosle gracias a Dios
Que nos dio libre albedrio
Para con él hacer ciencia
Me refiero al albedrio”.

27 Acuérdate de la clase

De la clase de mi hermano

y ve a la papeleria, hazte de una simple pluma,
que sea de cuatro colores

Cada palabra que ignores,

no le pujes para entenderla
Recuerda que él te lo dijo,

esa es la doble ignorancia

Que ignoras jhasta lo que ignoras!
Te recomiendo un poema,

que por alla por Espaiia hizo

un CABALLERO ESPANOL Pio Baroja. perdéneme Ud.

asi le hablo a mis alumnos
Criticando a los de Espafia

dijo de los espafioles que dividid en varias clases:

Don Pio

[...[ Los que ignoran que no saben
los que no quieren saber;

los que odian el saber;

los que sufren por no saber;

los que aparentan que saben;

los que triunfan sin saber, y

los que viven gracias a que los demas no saben”..[....]..

Estos ultimos se llaman a si mismos “politicos”

y a veces hasta “intelectuales” no te digo como les decimos en mi pueblo

esto se lo agregué yo, copiandoselo a mi hermano

Buscala en el diccionario, pero eso si no en cualquiera
El de la Real Academia, el de la Lengua Espafiola,
Ora que si no se encuentra, o la pintaste con rojo,
Es que ahi no la encontraras, buscala en la wikipedia.
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La Retodrica en el Discurso Pedagdgico
Luis Alberto Fuentes Mena y Antonio Quiroz

“Nadie pretendera que el Diccionario baste para revelarnos lo que una
palabra significa. Ya es mucho que logre proporcionar un esquema dentro
del cual puedan quedar inscritas las infinitas significaciones efectivas de
que una palabra es susceptible. Porque es evidente que el significado real
de cada vocablo es el que tiene cuando es dicho, cuando funciona en la
accion humana que es decir, y depende, por tanto, de quien lo dice y a
quien se lo dice, y cuando y donde se dice. Lo cual equivale a advertir que
el significado auténtico de una palabra depende, como todo lo humano, de
las circunstancias [...]”

José Ortega y Gasset en:
Diccionario y Circunstancia
En: “Del Imperio Romano”

Como lo menciond el escrito de Dofia Felisa Gil a los sofistas se
debe la invencidén de la retérica —entendiéndose ésta como el arte
de persuadir mediante la palabra y sus instrumentos lingiiisticos-
ya que fueron los primeros en ocuparse de éste -arte del discurso
retdrico- de una manera sistematica como un medio al servicio de
diferentes fines.

Miguel de Icaza nos dice “Sdcrates fulmind, como Zeus, a Gorgias”
poniendo de manifiesto lo que Tapia Zudiga llama la retoricofébia
Platénica, aunque mas adelante de Icaza remarca: “[...] Pedro
Tapia no es el tipo de lector que se esperaba Platon [...]” salvando
de esa fobia no sdlo a Socrates sino al mismo Platén. Y Los
personajes de Tapia Zufiga terminan concluyendo en forma de
pregunta:

¢Cudndo aprenderdn retdrica los buenos?

Y como se ha mencionado, ya Aristételes -fundador del Liceo- en
su “Retédrica”, vuelve a mencionar a Gorgias y sus técnicas y
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logisticas. Los Romanos continuaron con su gran aficion a la
retdrica, la poética y aunque seglun Didgenes Laercio (lll, 25),
Platén fue el primero en teorizar la Gramatica en el Cratilo, la idea
Platonica de la Gramatica es mas normativa que lingtistica: en la
obra mencionada se lee a propdsito del gramatico “un legislador
que puede ser bueno o malo” (Crat., 431 b ss.) Ya en Aristoteles la
gramatica pasa a ser “la ciencia del leer y del escribir” (Top., VI, 5,
142 b 31). Los romanos ya con una idea mas poética y retdrica que
normativa continuaron su gran aficion con lo que para ellos fue
una de las artes predilectas de los nobles y eruditos como se ha
mencionado Cicerdn y Séneca parecen haber sido los modelos que
siguié Quintiliano que pareciera metodizar a la retdrica y a su
producto mds preciado: el discurso.

Los escoldsticos empezaron a hablar de una gramatica especulativa
(Duns Scoto) idea que incluyendo la retérica, la dialéctica y la
poética describe Campanella en su “Philosophia Razionalis”
(1638). Y Posteriormente los estudiantes del Medievo®, tuvieron
una curricula consistente en el trivium? (Gramatica, Dialéctica y
Retérica) y el quadrivium® (Aritmética, Geometria, Astronomia,
Musica). Enlazando en esta forma la antigiiedad clasica con la Edad
Media y la relacion con la humanitas, concepto ciceroniano
sinédnimo de cultura y elevacion espiritual.

Ya en el Renacimiento esas artes de la palabra y del pensamiento™
que constituian aun el trivium maduran la idea de los studia
humanitatis, lo que consideraron una formacién que pretendia
educar al hombre en la verdadera humanidad con arreglo al ideal
clasico ciceroniano®.

28 ¢ . eas . .

Epoca que a pesar de que haya sido criticada por su oscurantismo, en ella se inventaron
muchas de las instituciones que aun conservamos, en el medievo se inventaron los bancos,
las aseguradoras, el ajedrez y hasta las religiones actuales terminaron de tomar su forma
que conservan.

29 .
Las artes de la palabra y del pensamiento.
% | as artes de lo mensurable y de lo sensible.
3 . . . . .
! La paideia de los griegos convertida en la humanitas romana.
32 . , . . . ., .

Para Cicerdn y el ideal renacentista, el orador era la plena realizacion de la humanitas,

meta de una educacion integral.
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Tras este renacimiento renacentista de la retérica ahora
convertida en el discurso —que bien podria llamarse ya “una
retdrica discursiva”- conjuncién de dos ideas griegas la didnoia y la
paideia.

Regresa esta idea ciceroneana a Platéon y a Aristoteles. Para
quienes la Dianoia es el “conocimiento discursivo en cuanto
procede derivando conclusiones de premisas” Platén (Rep., VI, 510
b). De la que el estagirita agrega “en cuanto tiene que ver con
causas y principios” (Met., V, 1, 1025 b 25). O sea que de esta -
sintesis a nuestro juicio nace el discurso cientifico o al menos el
primer esbozo de él. La citada anteriormente aseveracion
ciceroniana lo confirma:

“Yo se como [...] parece que digo cosas nuevas, siendo que digo
cosas muy antiguas, pero inauditas para la mayoria”
(Ciceron: Orador 3,12)

Con el advenimiento del racionalismo cartesiano la retdrica —que al
parecer —y gracias al mal uso que de ella han hecho los politicos de
todos los tiempos- no se ha logrado despojar de la retoricofobea
platoniana quedd sumida, en lo que Martinez-Otero Pérez llama
un dilatado letargo, del que cito al mencionado autor “[...JTodavia
hoy no se ha librado plenamente del sopor y mucho me temo que
el abuso de la tecnologia afiance la modorra en los centros
escolares”.

Y continuda este autor:

“Ni el profesor ni el alumno pueden renunciar a la retérica, todo lo
renovada que se quiera, porque el lenguaje es inherente al ser humano.
Por la palabra el hombre expresa a sus semejantes lo que piensa, siente o
quiere. Merced a la palabra es posible la comunicacion, el entendimiento,
la concordia y el progreso. Si se descuida la palabra personal en la
escuela y su concrecion en el discurso podemos estar seguros de que la
formacion disminuira hasta desvanecerse”.
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En el presente escrito -no solamente a manera de sintesis o
conclusién- se intenta presentar al Método del Discurso Cientifico
exactamente como eso, una rama de la Retdrica que se tuvo que
especializar. Adaptandose justamente a la Metodologia de la
Ciencia y la Tecnologia, que de los diferentes componentes del
lenguaje elimina todo lo que no sean hechos documentados,
eliminando igualmente adjetivos, gerundios, imprecisiones,
sentimientos, consejos innecesarios; a fin de lograr justamente,
como el mismo Gorgias ensefiaba, expresar por medio de la frase
mas corta posible el hecho —Unica forma de resaltar en forma
contundente y cuantitativa el pensamiento que se intenta
expresar- y que tanto las ciencias como las tecnologias dependen
de él. Y que bien parece ser resultado de la especializacion
histdrica que se dio de la Retérica.

En opinién de Valentin Martinez-Otero Pérez** Platén y su
discipulo Aristoteles imprimieron a la retdrica un sello pedagdgico
y psicagdgico. Para este autor:

“El discurso es clave en la educacion, no en la mera ensefianza.
Esta elemental verdad pedagdgica a menudo se soslaya, pues es
evidente que el rumbo de la educacion institucionalizada con
frecuencia se aparta de lo que debiera ser su esencial destino: el
desarrollo personal”.

“En la configuracion de la persona se descubre la contextura
comunicacional. Por ello, el educador auténtico se afana en el cultivo de la
palabra dotada de sentido y sensibilidad, comprometida con la verdad, la
ética, la relacion humana y el acrecentamiento integral de sus alumnos
que asi aprenden”.3,

% De la Facultad de Educacion, Universidad Complutense de Madrid. Espafia.

* Martinez-Otero Pérez V. (2007) Modelo pedagégico del discurso educativo y su
proyeccion en la calidad docente, discente e institucional. Rev. Iberoamer. Educ. 43: 2.
Organizacion de Estados Iberoamericanos para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (OEI)
(ISSN: 1681-5653)
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Apéndice |
Poesia Gorgiana

zerreit 2005
En la historia de las ciencias de la computacidon uno de los genios
mas brillantes en su historia, -precisamente el primer ser humano
capaz de entenderse mediante un programa con una computadora
fue Ada Lovelace noble inglesa, por cierto hija del gran poeta
Inglés Lord Byron. La Marquesa de Lovelace predijo:

“que las computadoras harian cualquiera de las actividades
llevadas a cabo por los humanos”

Por lo que en un grupo de alumnos de posgrado de la Universidad
Auténoma de Hidalgo, un fin de semana mientras descansabamos
de un curso de “ldentificacion de Patrones de Genes”, leimos el
texto de Tapia Zuiiga solo que ahora intentamos aplicarlo a las
teorias de los lenguajes de cédmputo que parecieran ser
efectivamente los mds carentes posibles de retérica ante la
disyuntiva que tuvo el sapiente homo de comunicarse con la
maquina

—Ingenio humano que se caracteriza por hacer exactamente lo
que uno le mando hacer y que nunca hace lo que uno creyé que
le mando hacer-

En una forma mas lddica que académica intentamos aplicar
algunas de las técnicas gorgianas a hacer poesia —a la que
llamamos poesia gorgiana sin musa- en la que se identificara un
mensaje corto, aunque ahora se le pedia a la computadora que lo
mantuviera alternando hasta el orden de las palabras. Llegando a
la conclusidn de que hubo algo que no predijo Ada Lovelace:

.Lo que Ada no predijo, fue que:
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”Las computadoras serian capaces salirse de las reglas de
Chomsky y hacer cosas que nunca seriamos capaces de hacer los
humanos®

Lo que casi nos lleva de la mano a pensar en una nueva mesa
redonda en la que 25 siglos después en ese cielo que Miguel de
Icaza siente mas universitario que celestial, invitaramos a los
personajes de Tapia Zufiga y ahora les enfrentaramos a Nietzche,
Richrad Dawkins —padre de la Nemética®® genetista —con su idea de
que los NEME a manera de virus computacionales invadieron
nuestros cerebros e inventaron el logos —que creemos nuestro- y
al que casi llamamos libre albedrio. Y un bioquimico geneticista —o
como se le llamaria ahora un Genémico- que basandose en que se
cuenta con los genomas completos del Neandertal y el
Cromagfion, se ha propuesto que la falta del gene Fos 32 —gene
que ha adquirido una gran popularidad desde que un tabloide le
llamara el gene del lenguaje, y del que se ha propuesto dependid
la desaparicién de los hominidos como el Neandertal que carecian
de él-. O bien de determinados retrotransposones habitantes de
nuestro “trash DNA*’ como los Alus que parecen no estar
presentes en otros simios que no sea el Homo sapiens, y los que se
ha propuesto como determinantes del crecimiento del palio
cerebral® lo que se mencionara en el segundo volumen de esta
obra.

Hizo el primer programa de computo para la computadora disefiada por Charles
Babage Lo que ya fue probado con lo que en informatica se llama strong artificial
inteligence en la que ante los ojos del mismo programador la computadora hace
mas de lo que se le indicd.

36 Ocurrencia literaria que se ha convertido en algo mas que una teoria que
presupone que los cerebros humanos estan gobernados por genes egoistas los
memes que a manera de virus computacionales gobiernan el comportamiento de la
sociedad (ver El Gene Egoista de Richard Dawkins).

37 Nombre dado hasta hace una decada al DNA de nuestro genoma que no
contiene genes.

¥ Superficie de las neuronas de un cerebro, el que en el caso de los
animales mas inteligentes como el delfin, el perro y el chimpancg, es de 40
metros, mientras que el del humano es de 40,000 metros cuadrados
aproximadamente.
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Pero dejemos esto que serd materia del sugundo libro y pasemos a
la muestra Gorgiana, en la que podra apreciarse uno de los trucos
gorgianos para enfatizar los mensajes, para el que no encontramos
palabra latina ni griega, ya que sin ser un pleonasmo, ni un
oximordn, es una oracion en la que el verbo se predica a si mismo,
o dicho de otra forma el predicado predica la esencia del verbo,
ejemplo: pensar a pensar, sentir el sentir, y como si fuera un
verdadero deliz del lenguaje cambiar el verbo a adverbio
intentando mantener el predicado pienso que piensas y hasta en
adjetivo, cuidando que la esencia del mensaje intrarepetitivo —
podriamos llamarle no pierda su sentido->.

Por lo que no se debe confundir con un trabalenguas:

Igual que la inversion en el contexto —tan necesaria al aprender
idiomas no latinos, de los que suelo decir a mis alumnos son
idiomas al revez- una muestra la tenemos en el pie del poema de
Unamuno:

¢Dime que dices mar? ¢ Que dices dime?

Y todos estos trucos del lenguaje poético son precisamente los que
habra que evitar para llegar hasta el discurso cientifico y los
lenguajes computacionales, que pudieran parecer lo menos
retéricos para los que piensen que la retérica es la pura palabreria.

Para los que —entendiendo el mensaje de Tapia Zuiiga- pensemos
que la Retdrica es la ciencia de la palabra, veremos que el discurso
pedagdgico y el lenguaje cientifico —que estan muy lejos de ser la
misma cosa- sélo son superespecializaciones de la retérica.

Para el poema siguiente se tomo como pie este texto gorgiano:
si quieres que te entiendan, debes primero entender al otro.

®Enla opionion de este autor este mensaje intrarepetitivo es el que hace que
pensar en Aleman sea mas facil —(opinién de Hempel) ya que en este idioma una
palabra compuesta practicamente no requiere definicion y en el ingles un
conjunto de palabras a veces hilvanadas con guiones escritas antes del sujeto se
convierten en adjetivos que mas que calificar definen al sujeto.
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Aqui, en este “mas alld” de los humanos, tu entiendes que yo
entiendo que entiendes que entiendo:

Jugar a pensar en ti

Juego a que piensas en mi
gue piensas que estoy pensando
que estoy pensando que piensas

que piensas que pienso en ti.

De este pensar que hago juego

jugando a pensar que piensas

gue piensas que estoy jugando
cuando sélo pienso en ti.

La realidad, que no piensas
que yo pienso que tu piensas
que juego a pensar en ti.

Y yo que pienso y no juego
juego, por qué asi te pienso
y juego a pensar en ti.

Y utilizando la misma arquitectura y —digamos leyes del soneto del
Siglo de Oro de la Poesia Espafiola- sélo cambiando el par de
verbos y nuevamente intentando utilizar las familias de palabras
de dos verbos tenemos:

Y lo que pareciera un soneto a una frigida salié de ese taller en que
la condicidon fue trabajar sin mas musa —que las musas del
chascarrillo, la muy mexicana musa del albur y la de la ocurrencia-
y esto fue casi una receta de cocina para combinar parejas de
verbos por ejemplo puedes iniciarte en la poesia tomando los
mismos pies, arquitectura del soneto y solo tendras que introducir
un algoritmo que introduzca la métrica.
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Sentir y mentir

Siento que sabes mentir
gue tu sientes que te siento
y siento, que no me sientes,

Tu que: jsi sabes sentir!

Mientes al decir no siento
yo siento, que tu me mientes
y es por que yo, si te siento,
y se, que quieres sentir.

Si no sientes que te miento,
si no mientes que me sientes
y es un sentir sin mentir.

iSiénteme! sin que me mientas
ino te mentiré!, si siento
y isentiremos al fin!

Si me permites lector intenta un soneto con las familias de los
verbos -sentir y rascar-. Y veras que no zerreit sino Gorgias te sacé
al poeta® - que llevabas dentro.

Y terminado con esta exposicidon que parte de la hipdtesis de que
“si hasta los politicos de todos los tiempos- fueron capaces de
aprender retdrica entonces las computadoras serdn capaces de
aprenderla y hasta mejor que los humanos”

.Y sélo repetiremos la conclusién de Don Pedro Tapia Zufiga:

¢Cuando aprenderdn retorica los buenos?

40 Segun Chomski lo que los mexicanos llamamos el albur solo es un lenguaje
dependiente de contexto lo que si no lo aprendes, nunca aprenderas a leer ingles
o aleman lenguajes que en su pobreza de palabras se enriquece en el uso de sus
contextos.
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Acero
(A Elisa 1952)

Mirame bien de frente, sin temores,
como a la cara mira el que es honrado
en el fondo de mi alma, no hay rencores.
iSino un amplio perdon por lo pasado!

Busca en lo amargo de mis tristes ojos
Y hallards la razén de mi entereza.
El por que yo jamds cai de hinojos

Y el por que no se inclina mi cabeza.

Soy altivo tal vez hasta orgulloso
Yo no me arrastro, pidiendo una mirada
Mi amor no es un mendigo quejumbroso
Mi amor yo lo se dar sin pedir nada.

Mads no pienses jamds con amargura
Que no he sabido con pasion amarte.
Mi amor es llama, pero llama pura
Que no te besa, para no mancharte!

Asi es en realidad como te quiero.

Si me sabes valuar abre los brazos.
Mas recuerda: mi amor, como el acero
iSi lo quieres doblar se hard pedazos! “

41 Si comparas este poema con el de la pagina siguiente, veras que casi es una copia, casi
el 90% de las palabras son las mismas; y en este taller se respeto la idea, se respetd no
solo la metafora, si el core de un poema pudiéramos llamarle tesis, esto seria un bajén de
tesis 0 vamos lo que en las universidades llamamos un reftito.

En éste poema podras ver que en la poesia moderna, existe algo asi como una rima a la
mitad del verso. Que la detectas acentuando el respiro de las comas y sabes que cambid
con este verso. Tal vez alcances a sentir que s6lo cambié el ritmo. Gracias a la repeticion —
otra de las grandes diferencias con la poesia moderna- zerreit pretendié sélo decirte el
verso, pero decirtelo con otra melodia.
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iSe harad pedazos, si intentas doblarlo!
Rearreglo del verso anterior zerreit -sin musa- 2005
Obsérvame mira mis ojos, sin temores,
Como el que es honrado y a la cara mira, asi hazlo
Los rencores del fondo de mi alma ya se fueron.
En mis ojos perddn, y amor verds por lo pasado

Y sien lo triste y amargo de mis ojos buscas:
Hallards sin rebuscarlo mucho, mi entereza.
Hallards por que jamds, cai de hinojos yo
Y hallards por que, mi cabeza. No se inclina

Soy orgulloso y altivo, de amor no pido yo, favores
Yo por pedir una mirada, no me arrastro
Que mi amor no es la queja de un mendigo
Qué se dar yo mi amor, y nada pido.

Quitate de pensar amor, con amargura
Que con pasion, nunca he sabido amarte.
La llama mds pura de mi amor fue tuya
Esa llama que nunca te beso por no quemarte
Queria ser etérea sentirte sin tocarte
Y para no mancharte, nunca te beso.
Pero te quiso.
Que si no te besé, es por que asi te quiero.

Si no me dieras tu amor, lo mismo yo te amara
Que lo que tu me des a mi, eso no importa
Si lo que espero de ti, yo no esperara
Lo mismo que te quiero te quisiera
Y asi como te quiero, te querria”

Que si tu abres los brazos, y me quieres.
Sélo haz una comparacion con el acero
Si a esa aleacion comparas a mi amor, recuerda
Como el acero mi amor se hard pedazos
iSe hard pedazos, si intentas doblarlo!

42 En esta estrofa, solo me tome la libertad de copiarle la forma —permiteme decir la
arquitectura- al “Soneto a Jesus Crucificado” -el autor anénimo me perdone el
desacato, de su plegaria sublime utilizar como lo hicieron los goliardos con el

gregoriano canto.
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A Gorgias
XXV Siglos después

Que 14 entiendes que yo entiendo
Que yo entiendo que me entiendes
Y si entiendes que te entiendo
Por que entiendo que me entiendes

Esto es ya un enfendimiento
Y ahora si, nos entendimos.
Estemos o no de acuerdo.

Ahora, que si no me entiendes
Y no entiendo, que no entiendes
Hacemos como que hacemos
Pero no nos entendemos.

Puede que no me lo creas
Que lo primero fue el verbo
Que si ho sabes usarlo
No podrds nunca pensar

Eso mismo es ser persona
Ser persona es tener verbo
Del uso de la palabra
iDepende todo en la vida!



